Extraits de G. De Boeck
« Les Héritiers de Léopold Il »

Tome 2 : Le Temps des héritiers.



L’Ordre colonial

s RS X

Il existe, dans I'histoire de tous les pays d’Afreg et méme de
presque tous les pays colonisés, une période allacgpn peut donner
ce nom. Mais comme il s’agit de pays différentmliés aux mains de
métropoles différentes a des dates qui n’étaiestlpa mémes, les
dates de début et de fin, et la durée dans le tatepset « Ordre
colonial » sont extrémement variables. C’est unregé qui se définit
par défaut : celle pendant laquelle la présenceaanisateur n’est
plus remise en cause globalement. (Par « glojantends : visant a
éliminer totalement les Blancs, soit en les massdgcrsoit en les
faisant partir). Cette remise en cause ne se fag au nom de la
liberté précoloniale révolue, et elle ne se fais pacore au nom de
I'indépendance future.

La colonisation a commencé par se heurter a unstagse,
pacifique ou violente, des ensembles politiquesaifrs qu’elle avait
trouvés en arrivant. C’est une période de conquéiigaire et,
simultanément, de mise en place des principaux m&ETas et
infrastructures de la Colonie. La résistance astsdk fait des entités
traditionnelles. Ethnies et tribus défendent lexogaumes ou leurs
empires, envoyant au combat leurs guerriers taadigls, commandés
par leurs chefs investis par la coutume. Ce sanfammeux combats a
la sagaie contre des canons, ou les pionniers ieoborse couvrirent
de gloire...



Une autre forme de résistance était la fuite silmanifeste que
'on mit du temps a comprendre que la colonisationlait étre un
contrble global et complet sur tout le territoire k& colonie, et que
cette volonté ne se laisserait décourager, nigsadistances, ni par les
terrains les plus difficiles, les montagnes fussdiels hautes et les
foréts impénétrables. Une phrase revient avec umguénce
lancinante <_es villages se vident a I'approche du Blano.

Il est arrivé aussi que des groupes indigénes quaidnt leur
existence a la colonie se retournent contre elesaht d’ailleurs
alliance avec des autorités traditionnelles ellesaan révolte, ouverte
ou larvée, contre la colonisation, tentent aux &gaht cette
résistance globale. Ce fut le cas, par exempleBdesi au Congo, de
Martin Paul Samba au Kamerun allemand ou des Cgarydnde.

Au bout d’'un certain nombre d’années, on se résigadmettre
gu’il n'y avait d’'issue, pour le moment, ni dansdaerre, ni dans la
fuite. Il fallut donc admettre la colonisation commn fait, et essayer
d’arranger avec elle umodus vivendaussi confortable que possible.
Plus tard, commencera une nouvelle période de staien globale,
violente ou non mais impliquant toujours un aspealitique, qui
menera pour finir aux indépendances des années 1960

Acceptation

Entre les deux, il serait faux de croire qu’'il riess rien passé,
mais les mouvements divers qui vont agiter la patpph africaine
n‘auront plus ce caractere de refus total. lls ps&luiront dans la
cadre global d’un ordre colonial accepté.

Accepté peut-étre avec résignation ou avec desredpensées,
mais accepté malgré tout. Méme quand on protestarie les regles
du jeu parce quelles sont trop manifestement {tejusces
protestations, méme si ce sont des exigences paxéravec
véhémence, ou méme violemment, s’adresseront aonisateur,
attendront de lui qu’il change les regles injustespénibles, et agir
ainsi revient a reconnaitre qu’il est le MaitreJau.

Il est indéniable que les résistants armés n’ogt giie des
hommes libres en sursis. Leur défaite était fatatéme lors du
soulévement les plus importants : celui de Nditit-on méme assisté
a l'effondrement de I'EIC que cela n‘aurait que ltioé d’autres
appétits. La victoire d’'une reébellion congolaisgagiueu le méme



résultat qu’'un refus, par la Belgique, de reprenitE¢C. Au lieu
d’étre léopoldien, le Congo aurait été wilhelmievictorien ou
francais, mais aurait toujours été colonisé, carvtdonté des
Européens était d’étendre leur empire sur toubfdinent, et gu’il n'y
avait pas en Afrique de force et de moyens capalddsur résister.

Cette vérité dut apparaitre sourdement, sinon @aosnscience,
du moins dans l'inconscient des masses congolasedébut du XX’
siecle, les révoltes violentes devinrent plus raressqu’il vint a s’en
produire, elles furent marginales, et n’approchénamais d’une
importance suffisante pour mettre sérieusementmbe la force des
maitres étrangers.

Les Belges ont sans doute cultivé des illusionsretque leur
autorité était acceptée de bon cceur, tant elle Biamfaisante. Des
rancoeurs tenaces et bien des arriere-penséesoneuranifestement
échappé. Mais, sur I'essentiel, ils ne se trompageas : I'autorité du
colonisateur, durant cette période, fut acceptée.

En ce qui concerne le Congo, une telle périodeddécolonial
s’étend, en gros, de la reprise de 1908 jusqu’aunées 1950. Dans
I'esprit des Belges, surtout des coloniaux belgest la «pax belgica
», cette utopie d'un pays prospere et sans affrariss. On
remarquera que les années 1914 a 1918 et 194(bay Kot incluses.
Les deux conflits mondiaux ne touchérent en efteéhdirectement la
colonie : l'industrie dut participer a l'effort dguerre, la Force
Publique partit en opérations a I'extérieur du paya ne se battit
jamais sur le sol congolais. Les deux guerres nabeslieurent avant
tout, en Afrique Centrale, des effets indirectdegline perturberent
pas I'Ordre Colonial.

Et il est un fait que la pax belgica» a existé. L'ordre colonial
n’était pas un ordre juste (pas plus, d’ailleurg tjardre qui régnait
en Europe, avec toutes les miseres et inégalitiistoj@rait, n’était
juste). Mais c’était un ordre. La Loi était cella dolonisateur, donc
d’'un occupant étranger. Mais, moyennant le resgeatette Loi, on
pouvait mener une vie paisible dans une certaioergé. Les salaires
étaient souvent dérisoires, mais ils étaient paygsla paraitrait
probablement paradisiaque a bien des Congolaigodiedihui.



Cela ne veut pas dire que les tensions disparetent’il n’y eut
plus de conflits. Pour un temps, la place laisséee |par les
mouvements violents fut occupée par des mouvenneiggeux: force
et perspectives d’avenir faisant défaut aux Noamsdce Monde, ils
les chercherent dans I'Autre, sous des formes taht@tiennes, tantét
animistes, souvent syncreétiques.

Les revendications plus purement matérielles deschtones,
dont I'expression fut au départ violente (on ne quampas de ressortir
les étiquettes tribales et les mouvements desilleaus faméliques
d’'Unilever devinrent des kévoltes des Yaka et des Pende »)
trouverent parallelement a s’exprimer -aprés ddsudé difficiles,
lents, presque clandestins et malgré une longueessgpn - d'une
maniere acceptable c’est-a-dire ne remettant pasolanie en
guestion, dans des organisations trés prudemméntisses. Mais, Si
revendications il y eut, elles furent adressées ddlbnisateur, non
dirigées CONTRE lui.

Pas de « grande lessive »

La premiere idée qui vient a I'esprit, c’est quegis « Temps des
Héritiers » correspond une nouvelle attitude desngotais,
I'acceptation et la résignation prenant la placdadegsistance, de la
révolte ou de la fuite, ce pourrait étre que la ohaton coloniale
aurait effectivement changé de méthodes et de enar1908. Les
observations de Thonresur les différences d’attitudes des indigénes
entre son premier et son second voyage, semblentdans ce sens.
Et, sans doute, comme ['Autrichien visitait la Maitey une région qui
avait été tres directement concernée par la récoiteaoutchouc, la
fin de I'impdt en travail et le ralentissement gibbde [l'activité
caoutchoutiére durent y étre immédiatement serssiblEpendant que
les nouvelles formes de travail forcé : le recrdatnde travailleurs
pour les mines, situées a l'autre bout du Congos'nefaisait pas
encore sentir. On eut certainement la sensatiam répit.

Antoine Sohier, qui arriva au Parquet d’Elisabdteven 1910,
constate méme qu’il est parfois impossible, dangtaes
circonstances, de s’en tenir a la nouvelle régléatem :

! Citées dans la premiére partie « Le Temps du Rop 271 ss.



« Hier soir, presque révolution parmi mes gens: lefckatété
auquel j'avais selon l'usage enjoint de m'appoder la nourriture
pour les porteurs avait apporté tres peu, 1 padierfarine, 1 de mais,
1 de patates et 1 de manioc; c'était varié mais pagieux et mes
hommes se sont mis a l'injurier et le menacer diresse facon! Sur
mes ordres il apporte en rechignant 2 paniers eacdry avait ainsi
suffisamment pour 25 personnes, et j'en ai 50 arirple soir était
venu; prenant ma lanterne et un photophore, arn@ésmdn Mauser et
de lances, mon interprete, le capita, et deux pwstse rendirent dans
un village voisin distant d'environ % h. pour esgayl'y acheter
guelque chose; mais sans doute effrayés par callgngortege, les
indigénes s'enfuirent, et mes gens ne trouvérerdgopae dans les
huttes; ils durent revenir bredouilles et le ventrde! Aussi ce matin
(...) les porteurs refusent de se mettre en marcheepgu'ils n‘ont
pas assez mangé; et je suis obligé de les haranguede leur
promettre monts et merveille au village suivantfbls consentaient a
se mettre en route, lorsque survient Fatakui s'était levé a 4 hs et
était allé trouver dans le sommeil les habitantdadeeille; ceux-ci en
proie a une frousse affreuse, ce qui est pour tés e seul argument
qui puisse engager a faire du commerce, la loi 'déré et de la
demande se vérifie ici : les prix sont en rappoes menaces de celui
qui demande et de la puissance de celui qui .este fal'offrir,
apportérent de nouveau 3 paniers de mais: la sinaétait sauvée!
lls mangerent et finalement se mirent en route gackigner mais
guand je cherchai pour les payer ceux qui avaidnsiaapporté la
bonne ration au saut de la... natte, je ne trouvaispene! Les
malheureux vraiment affolés s'étaient enfuis! Aiesprix figé par
I'offre et la demande (voir plus haut) fut fr 0,@Dé n'était pas ruineux
pour les finances de la colonie!

Et ceci serait blamé assurément par nos coloniaugfeambré
chapitre des droits de I'homme; de la liberté dunowerce, de la
liberté individuelle, et autres rengaines solenegll Primum vivere,

2 Policier et interpréte indigéne.

3 «fixé » serait plus logique ! Faute de frappe®léus lignes plus loin, Sohier dit que,
novice, il tape encore trés mal a la machine.

* Comme on le voit, I'expression, nullement péjomtsous Léopold Il, commencait & étre
utilisée dans un sens mérprisant.



deinde philosophareOn ne doit pas mourir de faim, ni y laisser péri
ses serviteurs, méme sous des prétextes humasitaite

On pourrait encore mettre en avant le fait que ¢edd belge
n‘eut plus a s’engager dans des actions militatfeme envergure
aussi importante gu’avaient été, dans I'EIC, laasnPagne Arabe »,
I'Expédition du Nil et la guerre contre les Baadhifaut d’ailleurs dire
gue de ces trois opérations, la « Croisade comeHsclavagistes
arabes » fut la seule dont I'EIC se vanta et ge’'édndit méme a
« gonfler » quelque peu. Les résultats du Nil mzoatrerent pas les
espérances de Léopold Il et, s’il avait pu fairesilence complet sur
les Baoni, il s’en serait fort bien arrangé. Ontpaéme penser que la
FP tira les lecons de la mutinerie de Ndidi se méfia désormais des
plans napoléoniens et des Grandes Armées. C'éfaittacht plus
évident que, Léopold disparu, I'ére des conquétasrévolue !

Cette accalmie était toutefois relative : les opéns de
« nettoyage » consécutives aux mutineries de lad-Boursuivirent
apres la reprise. Il y eut maintes opérations fj@éal « pacification »,
« maintien de l'ordre », « opérations de police«,répression de
luttes tribales », « punition de la résistancamybt », et autres noms
fort ternes, plaqués parfois sur des opérationsamds d’'une certaine
enverguré Ce qui est clair c’est que la Colonie se méfigisormais
des coups de clairon et des roulements de tarffibour

Une autre chose a laguelle on aurait pu s’attengagirait été
une « grande lessive » du personnel de I'EIC. Libi@e, on I'a vu,

®> Journal de Sohier, Mardi 16 mai 1911. Minga:

® L’épisode des Baoni inspira en tous cas un cenm@imbre de précautions contre les
révoltes : maniere de placer soldats et officieFa@pel du matin, composition ethnique des
unités de maniere a éviter les groupes ethniquaesrents, etc...

’ Citons par exemple les opérations, en pays lubaalgoutirent & la capture de Kasongo-
Nyembo et plus tard les opérations contre les Amflsbmmes-léopards) que I'on a qualifiées
de «guerre » ou la « pacification » du Kivu. llayrait eu matiere la aussi a des recits
héroiques. Mais le parti-pris fut toujours de passes silence si possible, ou de minimiser au
maximum tout ce qui pouvait donner le moins du neordpenser que l'autorité de la
Belgique sur sa colonie était insuffisante, codesiu vacillante.

8 S'il faut en croire Sohier, qui en parle & plusgexeprises dans son Journal, 'armement de la
FP était alors obsoléte et usé au point que l&atfit, des fusils que des canons, devenait d’'une
imprécision ridicule. Sohier n’était cependant padin connaisseur de la chose militaire et il
était influencé, comme tous les « Katangais » éeokjue, par I'attente anxieuse d’'un coup de
main britannique que chacun imaginait imminent.



chaussa les pantoufles de Léopold a propos deastago elles avaient
été trés exagérées par les « marchands de Livesp@ol elles

n'avaient jamais été un systéme inspiré par le Reiagissait d’abus
individuels de mandataires peu scrupuleux. Il augt conséquent,
dans ce contexte, de se débarrasser d'une bellwmrette » de
« lampistes » qui auraient porté le poids des Ea@igon d’lsraél, du
moins du Congo ! La « grande lessive » aurait l@ais fourni un

avantage supplémentaire non négligeable : on aymaitainsi se

débarrasser d’un certain nombre d’étrangers etelegplacer par des
Belges. (Dés la reprise, le souci d’affirmer laedgitude » du Congo
se fit sentir).

Cette « grande lessive » n’eut tout simplementligas! Dans
'ensemble, les mémes gens demeurérent en plada.p€at n’étre
pas d0 uniguement a une volonté réelle de ne hanger, contraire
en tous points aux déclarations solennelles fatesnoment de la
reprise. L’accés a la Colonie était toujours diffiet les déplacements
tres lents et fort longs : le renouvellement takalpersonnel n’aurait
pas été une mince affaire. Compte tenu des dédaisogage, laisser
un agent terminer son contrat ou le remplacer atembe seraient
souvent revenu au méme ! D’autre part, I'attensi@ait focalisée sur
le caoutchouc, et il était manifeste que celuitaitén train de mourir
de sa belle mort, ses cours étant en chute libractilité
caoutchoutiére allait donc disparaitre d’elle-mérsans qu’il fGt
besoin de Iégiférer pour cela !

Il est non moins certain, pourtant, que la repaseena une
diminution presque immédiate des abus. Et on pensidérer cette
diminution comme réelle, car elle n’est pas affiens€ulement par les
autorités coloniales, mais aussi par les orgaoissthumanitaires
Les mémes hommes aux mémes postes adopterentirplerment
d’autres comportements.

L’absence de la « grande lessive » améne deux goeseées :

1. Quant a la question de la responsabilité des &bocdu

« caoutchouc rouge », il faut bien remarquer queséail

changement qui ait eu lieu, c’est le départ de bébpl. C’est

un indice de plus que I'on n’avait pas eu affainenasysteme ou

° Les réserves de Morel concernaient, non les litégamais le régime foncier toujours

défavorable aux indigénes (cfr premiére partie)



le «bon roi» avait été trahi par lavidité indivelle de
subordonnés avides, mais qu’au contraire le systéomoldien
avait induit cette rapacité sur des exécutantsaguies, n’'étaient
pas des enfants de chaeur, mais avaient néanmeéipsi&dsés au
pire par les dispositions prises personnellementLgapold II.
Cela souligne encore une fois sa grande resporiéabil
personnelle pour tout ce qui s’est passé sousespme.

2. Non seulement il n'y aura pas de « grande lessier £908/09,
mais il n’y aura en fait JAMAIS de changement bruea
important de la population blanche du Congo, juadi945 et a
ce que l'on appela la « Grande Reléve ». Cette |ptipo
augmenta, parce que les compagnies se développetent
engagerent davantage de personnel, que [I'Admiticgtra
augmenta la complexité de son appareil et multigiaombre
de ses agents. Il y eut donc arrivée de nouvealoxianix, sans
départ des vétérans de I'époque léopoldienne. B I'on
avait affaire a une organisation hiérarchisée @ndienneté
conférait grade, pouvoir et influence, les nouveamtrérent
dans ce systeme par le bas, en se mettant a I'deslanciens.
En outre, on recruta parmi les vétérans léopoldiendes
membres du Conseil Colonial et les enseignantsndgisutions
chargés de former aux carrieres coloniales quedlit bientbt
créeer. D’'une certaine maniére, donc, les cadres @ongo
resterent dans « I'esprit de Léopold Il » jusqueEndemain de la
Deuxieme Guerre Mondiale.

Résistance religieuse

Les seules formes de résistance globale qui setimaint durant
la période de I'Ordre Colonial furent celles quioptérent la forme
religieuse. On ne pouvait pas faire partir les B&nmmais on pouvait
toujours espérer un monde futur ou ils ne serguast

Les croyances traditionnelles africaines traditedlas incluaient
bien I'idée d’'un Dieu, mais il était vu avant tagmme démiurge ou
créateur. Si I'on posait, comme le faisaient praiment toutes les
religions « exotiques » avec lesquelles les Afnisaentrerent en
contact, que non seulement Il a créé le monde gqtagticulier les
hommes, qu’ll s’intéresse a ces derniers et gedl dime, il ne fait
aucun doute que Dieu ne peut que prendre en paidfricains, sur



qui pleuvent sans cesse les pires malheurs. Epaetculier, Dieu
devait certainement un jour les délivrer des Blanasse de la plupart
de ces malheurs.

C'est a peu prés la la base commune de toute umne de
religions qui apparurent dans [I'Afrique colonial€ertaines ne
prétendaient pas faire appel a des emprunts extgrig@rétendant
simplement prolonger des croyances ancestrales. utie&a
s’inspiraient ouvertement du christianisme. On atiggué deux
grandes catégories parmi ces religions, mais oa bfublés de noms
inspirés de la littérature anglaise qui ne sontrgugarlants en
francais : les « sionistes » et les « éthiopiens ».

Les « Sionistes » n’ont rien a voir avec IsraéanSest la pour
désigner le Nouvelle Jérusalem, la Cité Célestg’aljit de variantes
africaines du millénarisme : la Fin du Monde esiche et le Prophéte
a eu la révélation de la date ou elle allait selpire. (Il est a noter que
si I'idée de fin du monde fait penser au Chrissam, on a connu des
mouvements non-chrétiens qui s’en inspiraient, cemeelui de
Mhlakaza en Afrigue du Sud). Cela va en générapaie avec des
invitations a cesser tout travail pour se plongansdia priere et a ne
plus ensemencer les champs ou nourrir le bétait peuvouer tout
entier a la pénitence. Cela crée donc de gravdarpations sociales
et économiques qui déplaisent fort au colonisatglime tarde pas a
intervenir avec les moyens que I'on imagine. Irésulte que ce genre
de secte a généralement une existence bréve !

« Ethiopien » signifie au départ, en grec : « vesagralés » et
fait donc allusion a la peau foncée. Il s’agit digions qui se veulent
« noires ». Parfois Dieu lui-méme est noir. Detéomaniere, son
Envoyé l'est et ceux a qui il s’adresse le sonsauw3e qui est mis en
avant, ici, c’est avant tout la spécificité afrivai Le Congo va voir
apparaitre l'un des plus remarquables mouvementsyiex
« éthiopiens » : le kimbanguisme. Son fondateumo&i Kimbangu,
est né en 1887 a Nkamba au Bas-Congo et fut unicatédr et
prophéte africain chrétien qui a fondé le kimbasme le 6 avril 1921
a N'kamba. Nous aurons a reparler de lui plus lenmnt dans un
chapitre ultérieur. Voici donc les faits, de maai&res schématique

Simon Kimbangu fit ses études primaires a la missio
protestante de Ngombe-Lutete ou il devint catéehgsielques années



plus tard. Il se marie a Marie Muilu Kiawanga qui donne trois
enfants : Kisolokele Lukelo Charless (né en 191djalungana
Kiangani Salomonn (né en 1916) et Diangienda Kuatinseph (né
en 1918).

C'est a partir de 1910 qu'il recut I'appel de liEsie Dieu qui lui
demande de "paitre son troupeau.". L’appel divin dnjoint de
démarrer un ministére d’évangélisation et de gagérar la priere et
I'imposition des mains. A plusieurs reprises, ifuse d'obéir a cet
appel en expliguant qu'il n'est pas a la hauteurtalle si haute
Importante mission. Simon Kimbangu s'est convaitibaptisme en
1915.

Le 6 avril 1921, au hameau de Ngombe Kinsuka, érgua
jeune femme, Nkiantondo qui était dans le coma deplusieurs
jours. (Pour ses disciples: I'Esprit de Dieu lutime l'ordre de
ressusciter cette petite fille, qui venait toutgude mourir). Quoi qu'’il
en soit, son intervention provoque une guérisorxpheable et
prodigieuse. Il acquiert ensuite la réputation e&susciter les morts,
et attire a ses préches des milliers d'auditeurde@urnomme alors «
Ngunza », traduction en kikongo de « prophete »sdanversion
baptiste de la Bible. Ce premier miracle de Kimhamg amorcer ce
gue les historiens ont appelé le "semestre effeerd’ (du 6 avril au
12 septembre 1921), une intense période de prémioet de miracles
qui va secouer le Congo Belge, I'Angola et mémEdago Francais.
Kimbangu préchait et guérissait a peine depuio86sjlorsque, le 11
mai 1921, le commissaire de district envoie Léon ré¥o
administrateur du Territoire des Cataractes, emqgualr "le cas de
I'llluminé de Nkamba".

Celui qui affirme que Dieu est avec les Noirs dstubilé par
tout un peuple, en particulier les Bakongo, famsigs a des traditions
messianiques. Dans cette piété populaire, SimorbKingu s’ inspire
des évangiles du peuple juif en révolte contreclipant romain et
invente, dés lors, les postulats de sa future Egis baptisant son
village natal : Nouvelle Jérusalem. A l'instar ésubk-Christ, il choisit
douze apoétres pour l'accompagner dans sa missio@diete trois
regles morales : I'abolition des symboles religidteditionnels ; la
suppression des danses érotiques et des tambodamsie ; I'abolition
de la polygamie. Il s'oppose également aux prasiguagiques et a la



sorcellerie. Il exhorte ses fidéeles a de rigouesusgles morales :
abandon d"alcool, de tabac, interdiction de la comsation de viande
de porc et de singe, de dormir nu, du maquillage,.eComme on le

voit, sa prédication ne tourne pas le dos a sosépds catéchiste
protestant, ni méme a une certaine tradition d&iuét La nouvelle se
répand et des milliers de personnes affluent @sehcations.

Bien que la prédication de Kimbangu n'ait pas detemu
politique affirmé, il prédit néanmoins I'indépendandu Congo et la
reconstitution du royaume Kongo, prophétisant lpadda dianzole
(deuxieéme indépendance en kikof¥oLes autorités belges, alertées
par les missionnaires catholiques et protestamtierbnt arréter, ainsi
gue ses plus proches fideles, en septembre 19&lleD®ois de juin
1921, suite aux persécutions coloniales, orchesteSsentiellement
par les Missionnaires tant catholigues que pratsta
oecuméniquement unis dans la colére parce quiEnw leurs églises
se vider progressivement de leurs fidéles, Kimbaranire en
clandestinité et séjourne notamment a Mbanza-Nsahda 12
Septembre 1921, il est arrété puis transféré a vilyygMbanza-
Ngungu) ou il est sommairement jugé et condamné. ilais peu
apres, le Roi des Belges, Albert 1er commue ceiftgepen détention a
vie. Les Eglises établies, fidéles a une attitumleget de charité et de
compréhension, n'avaient pas manqué de demanddétda de
Kimbangu. Les Pasteurs Jennings, Hilliard, Frederk Vikterlof, et
les Trés Révérends Peéres Van Cleemput et JoHogmaient
personnellement écrit au Roi des Belges, Albert deur que la peine
de mort prononcée a l'encontre de Kimbangu soit MIFENUE !!!
lls ne demandeérent cependant pas qu’elle soit ¢&€qar le feu du
bdcher. On n'arréte pas le progres !

19 puisque les Noirs ont déja été indépendants darRoyaume Kongo, I'Indépendance
« aprés les Belges » sera donc la deuxieme. A ipastié s’est établi une autre tradition,
beaucoup plus spéculative, ou Kimbangu aurait attname premiéere indépendance, suivie
d’'une ére de malheur, correspondant a 1960 esaita que I'on sait et, en termes voilés, une
deuxieme, voire une troisieme indépendance, qaiegrenfin heureuses.

1| a tradition kimbangiste accuse ces mémes misaioes de deux confessions d'avoir
tenté (mais en vain) d'assassiner le Prophete @ntate, non loin de Kinshasa, en le noyant
dans les eaux du fleuve Kongo !!!



Kimbangu est alors acheminé, sous bonne escorte,
Elisabethville (Lubumbashi) ou Il passera 30 amd@&ention12.
Deux jours avant sa mort, Kimbangu annonce a s@étenus que sa
détention est terminée et qu'il mourra le vendt@doctobre 1951 a 15
heures précises. Ce jour-la, apres avoir dit adéesgs gardes et a ses
codétenus, il se frappe trois coups de poingsesucdtes, a droite et a
gauche, puis s'étant allongé sur sa couvertureéglacterre, meurt
paisiblement non sans avoir au préalable prophé&ségrandes
épreuves pour la Belgique et 'Occident dans lagpgefuturs...

Jusqu’a I'extréme fin de la colonisation, le MouwaThSpirituel
lancé par Kimbangu connut une existence clandestipersécutée. Il
avait, depuis sa prison, nommé l'un de ses trds fioseph
Diangienda comme son successeur. sous le nom devevi@unt
"KINTUADI" (= I'Union, I'Unité, la Communauté), vau a la
lib »ration totale de I'hnomme noir. Les membres Blwuvement
Kintuadi furent I'objet de nombreuses persécutieindéportations de
leur Kongo-Central natal. En tout, peut-étre 150.00Beaucoup
d'entre eux ne revinrent jamais au Bas-Congo etrument en
déportation,

Le Kimbanguisme resta une force contestatairelstessgive tant
gu’il fut clandestin et illégal. La Colonie n'eutig sur le tard lI'idée de
le désamorcer en le reconnaissant comme religienfils cadet de
Simon Kimbangu, Joseph Diangienda Kuntima, (an&8earétaire du
Gouverneur Colonial de la Province du "Congo-Kagsdonsieur
Peigneux) fonda, le 24 décembre 1959 une Eglisesmitiation
Chrétienne qu'il baptise : EGLISE DE JESUS-CHRISTRSLA
TERRE PAR LE PROPHETE SIMON KIMBANGU (EJCSK).

a

Cette Eglise, connue plus tard sous Ile nom d'Eglise

KIMBANGUISTE, devint en 1969 membre a part entidre Conseil
(Ecuménique des Eglises, a Geneve. Sa denominatidaégerement

12 | es conditions de sa détention furent tout arfaitmales... compte tenu de ce qu'atait le
Congo, c’est a dire que I'on considérait commes«@mditions de vie décentes » d’étre dans
une minuscule cellule de 80cm sur 1,20m, sans ia@rat sans conditions hygiéniques
appropriées et d’avoir, comme lit, un bloc de cimé&n y a rajouté diverses imaginations
telles que «<haque matin, Kimbangétait plongé dans un profond puits contenant daul'e
froide et salée afin d'accélérer sa mert



modifiée, le mot « Envoyé Spécial » remplacantiaddu« Prophéte »,
qui faisait probléme vis-a vis d’autres églisestiennes.

Sous Mobutu, le Kimbanguisme ne tarda pas a se rcongttre
avec la dictature, ce qui fit définitivement de dume église comme les
autres. Et la question qui se pose, et qui n’esblaiment pas simple a
déeméler, est de savoir dans quelle mesure cettat@rorespecte, ou,
au contraire, trahit la pensée du fondateur ! Notevsiendrons.

()



Résistance religieuse : Simon Kimbangu

Les seules formes de résistance globale qui setinaint durant
I'Ordre Colonial furent celles qui adoptérent lam@ religieuse. On
ne pouvait pas faire partir les Blancs, mais onvpduoujours espérer
un monde futur ou ils ne seraient pas.

Un prétre congolais expligue« La ou l'on s’est réjouit du
nombre toujours grandissant des convertis, on a@a®us silence les
nombreux courants d’indocilité, de fronde, de refasé, etc. La ou la
bonne entente semblait parfaite entre Missionnaicesonisateurs et
commercants, on a occulté les tensions vives etofgsositions
ouvertes qui ont épisodiquement marqué les relat@rire Européens
dans la colonie.

« Quant aux populations locales, nous avons ététi a les
imaginer passives, prétes a guémander le baptéme,faire soigner
chez les missionnaires et a envoyer leurs enfatiexale des Blancs
La réalité, est toute autre. Les indigénes ne goigre partis se jeter,
pieds et mains liés, dans les bras des missionnaltles ont, a leur
maniere, observeé, jugé et inventé des moyens capdel les insérer



dans le nouvel ordre venu de l'occident sans compttre leurs

propres traditions qu’ils estimaient indispensabl@sleur destinée
historique. Il s’agissait, en fait, pour des comrautes villageoises,
clanigues ou familiales de négocier leur survientitaire en opérant
des choix stratégiques devant I'imminence d’'une anuté imposée
du dehors, a la fois envahissante, deéstabilisante peurtant

inéluctable, et dans un contexte politique et éougae fait de

contraintes et d’oppression. Pour affronter ce neauwy défi, toutes les
recettes étaient bonnes. Les populations autocktay@ cherché
avant tout a éviter, tant qu’elles le pouvaient,alnoc frontal qui leur
aurait été fatal. Aussi ont-elles joué avec l'ardela ruse et I'art de
la simulation pour protéger les territoires cultiseet religieux

gu’elles jugeaient essentiels & leur surwié>

La « soupape » religieuse était la seule disporeblee besoin
d’espérer était tel que, dans le Congo francaisivpoon assista méme
a ce gqu'il faut bien appeler la « canonisation paipel spontanée »
d’André Matsoud’, un homme certes militant pour les droits des

13 NKAY MALU Flavien : La Croix et la Chévre: les nsimnnaires de Scheut et les jésuites
hez les Ding Orientaux de la Républiqgue Démocratidqu Congo (1885 - 1933) Université
Lumiére Lyon 2, 2006, p. 9

14 André Grenard Matsoua (ou Matswa) (17 janvier 1899 — 13 janvier 1942), né & I'exteé

fin du XIXe siecle dans I'ethnie Lari, dans la m¢gidu Pool, André Matsoua recoit une
formation catholique et devient cathéchiste comimngo8 Kimbangu. Employé des douanes,
il se rend en France pour, peu de temps apregagiendans les Tirailleurs sénégalais. Il sert
pendant la Guerre du Rif et la termine comme sdfisar. Comptable a I'népital Laénnec, il
suit des cours du soir. Il fonde a Paris, en juill@26, IAmicale des originaires de I'Afrique
Equatoriale Francaisedestinée a "secourir les Noirs libérés du sermidiaire en France",
société d'entraide trés classique qui met en ad@siobjectifs éducatifs et surtout se défend
de toute prise de position politique.Peu a peugwreant, Matsoua, qui assiste a plusieurs
manifestations organisées par le PCF, participgéaeloppement de syndicats africains et en
vient peu a peu a dénoncer les abus de la situetiomiale. De retour en Afrique, il est a de
multiples reprises emprisonné par I'administratioloniale. Arrété en 1929, il est condamné
a la déportation au Tchad, a la prison a Mayamal, meurt en 1942. Les circonstances de sa
mort et de sa mise en sépulture n'ont jamais été@déles, ce qui a pu contribuer a mettre en
cause l'administration coloniale, et, plus fondat@lement, a répandre la croyance qu'il était
toujours en vieKambo tata matsoua ba mu hondélé, / kua lu widi Eua kena €On vous a

dit que Matsoua a été tué, / Vous avez entendastitoujours vivant). Trés curieusement, la
personnalité de Matsoua, qui n'a eu d'action quiéeciest transformée en martyr, son nom
étant alors associé au culte organisé autour derSikirmbangu.

L'Amicale, dont les membres considerent bientétdda&d comme leur messie, se transforme



Africains, mais qui n'avait jamais eu d’autre anditque tres civile
et terrestre et se vit rendre, aprés sa mort, lia religieux qui n'est
pas sans parenté avec le kimbanguisme.

Disons-le tout de suite, ce n'est pas une avermeree genre qui
est arrivée a Simon Kimbangu ! Lui, il fut bien leader religieux
conscient de I'étre et voulant I'étre. La questin se poserait plutot,
c’est de savoir si ce qui est sorti, a terme, de aiion, c'est-a-dire
'EJCSK, correspond bien a son intention! Voulaitonder une
église chrétienne ou établir unereligion africaine radicalement
nouvelle c’est ce qui n'est pas clair, qui fait méme eecaujourd’hui
probléme parmi ses adeptes et est d’autant moaile t&a déméler que
I'on n’est pas sdr de la valeur des anecdotes, farbdiges et paroles
relatant sa vie et sa prédication qui constituenigeelque sorte le
« corpus » kimbanguiste. On se trouve donc, pgad@ lui, dans la
situation ou serait un chrétien qui devrait se deitler, dans
'ensemble des Evangiles canoniques, mais aussi &esgiles
apocryphes, pour savoir que croire et que rejeter !

Typologie des « religions syncrétiques »

« Syncrétisme » est le terme poli et savant étiispropos des
religions pour dire « mélange » ou « macédoinéimplique toujours
I'idée de reprendre des éléments de plusieursioabgexistantes et
d'en faire une sorte de synthése. Le syncrétisme geesque
spontanément son apparition la ou les religionsffretdent
violemment. On en vit paraitre en Inde ou I'hinciooe et I'lslam se
heurtaient violemment, au Proche-Orient ou diffe@enconfessions
chrétiennes s’entrechoquaient avec le Judaisme’lgdam, et
également dans I'Afrique noire coloniale. Dans @ner cas, les
éléments du mélange sont, d’'une part le christiamiGouvent sous sa

rapidement en un mouvement politique et religidexmatsouanismequi prend une part
importante dans la lutte anti-coloniale. Aprés dépendance, des hommes politiques
congolais de diverses tendances ont tenté de ghadit de la popularité de la figure de
Matsoua : ce sera le cas des présidents FulbetblYpllphonse Massamba-Débat, et Denis
Sassou-Nguesso, aussi bien que de l'insurgé Bekmdéths. On lui attribue ces paroléS'il
t'était demandé de choisir entre ta Mere et ta lRatsauve d'abord ta Patrie. Car si ta mere
mourait, tu aurais besoin de terre pour I'enseveliandis que si tu sauves la Patrie, elle sera
ta terre et celle de tes descendants".



forme protestante) et d’autre part diverses noti@mies des religions
ancestrales.

Les croyances traditionnelles africaines traditedlas incluaient
bien I'idée d’'un Dieu, mais il était vu avant tagmme démiurge ou
créateur. Ayant crée, il abandonne le monde a sigst® de moindre
Importance, parmi lesquels ceux des Ancétres octupee place
notoire. Il n’intervient guére, non plus, comme dug garant de la
Morale.

Si I'on posait, par contre, comme le faisaientigtegment toutes
les religions « exotiques » avec lesquelles lescAifns entrerent en
contact, que non seulement Il a crée le monden giagticulier les
hommes, mais aussi qu’ll s’intéresse a ces derptayg’ll les aime, |l
ne fait aucun doute que Dieu ne peut que prendrepigé les
Africains, sur qui pleuvent sans cesse les pirethenes. Et, en
particulier, Dieu devait certainement un jour ledider des Blancs,
cause de la plupart de ces malheurs.

C'est a peu prés la la base commune de toute ume de
religions qui apparurent dans I'Afrique colonial€ertaines ne
prétendaient pas faire appel a des emprunts extgyigrétendant
simplement prolonger des croyances ancestrales. uties
s’inspiraient ouvertement du christianisme. Dansdg de Kimbangu,
qui etait un Kongo, la situation est méme plus deng parce que le
contact entre les Kongo et le christianisme remdwite: a l'arrivée
des Portugais en 1492. Et, dans ce cadre de ahigsne ancien, il y
avait deja eu un épisode de « prophétisme africagelui de Kimpa
Vita, au début du XVIII ° siécf8 Kimbangu se réclamera de ce

1 | a Prophétesse Kimpa Vita appelée aussi DonaiBéata « Jeanne d'Arc du Kongo » ,
fonda le mouvement messianique des Antoniens, KiWipa avait entendu en réve saint
Antoine lui ordonner de ramener le roi Pedro IVé@ Salvador, la capitale du Kongo détruite
par la guerre, et de récupérer les insignes rogt@nus par l'usurpateur Jean Il. Grace a
I'influence que prit sa secte au Kongo, la progsgeéussit a ramener le roi dans sa capitale,
mais ce dernier ne lui en sut aucun gré, bien autra@ioe, et la livra aux autorités
ecclésiastiques portugaises. Condamnée comme duirétiKimpa Vita fut brdlée vive en
1706. Son histoire est inscrite dans les archiviesionnaires du Portugal.

La vieille cité, nommée Mbanza Kongo par les halttadu pays et Sao Salvador par les
Portugais, est le coeur du royaume, I'endroit ocmdrontent la tradition et la modernité..
Durant trente ans, plusieurs chefs de régions sedisputés le pouvoir et une succession de
petits rois ont mis a mal les ressources du pagdrdPlV, I'actuel roi du Kongo, pourtant
légitimé et reconnu en 1694 par I'ensemble desitdiges, s’est retiré sur le mont Kibangu,



précédent et I'on enrichira les récits des derniestants de Kimpa
Vita d’une prophétie annoncant Kimbangu.

Il faut donc remarquer que pour un Kongo, il nyaapas, d'un
cOté un héritage africain purement animiste, et l'datre un
christianisme purement européen d’'importation réxelh existait bel

au nord de Sao Salvador, laissant la ville a I'dloan

La population souffre et les esprits s’échauffiatont besoin d’espoir, un espoir que semble
leur apporter une jeune fille animiste de 20 afsnpa Vita. Baptisée, elle se dit désignée par
Dieu pour apporter a son peuple les changementatiwmdus. Saint Antoine est entré dans
sa téte et parle par sa voix. Il dit Us nouveau royaume va naitre. Vous devez reconstrui
la ville, relever les maisons, redonner a la teseefertilité et ses récoltes Les adeptes sont
nombreux autour de la jeune fille :Salve, 6 Sao Antonio ! Ave Maria ! Kimpa Vita, eotr
Dona Béatrice va nous sauver Un grand mouvement de foules envahit la vdle crie, on
chante, on danse, on pleure. L’émotion est fortenptous les malheureux qui sont venus
entendre la prophétesse. Et elle, jeune, pureg,dilte ses inspirations : « Le roi Pedro doit
quitter son refuge du mont Kibangu. Qu’il vienneoud l'attendons. »  Chacun doit
participer au renouveau. Kimpa Vita, devenue poust« Dona Béatrice », illumine son
entourage par sa foi et ses prieres. Et 'on sedoéeespérer, a retrouver I'envie de participer
a cette grande ambition que propose la foi chréédguar l'intermédiaire de sa prophétesse.
Parmi les adeptes, un grand prétre est son Szant-Hu nom du disciple bien-aimé du
Christ. Saint-Antoine les inspire. Il faut que leM-Kongo revienne. Et Kimpa Vita prend la
téte d’'un groupe de fideles qui se dirige versitadelle royale, en priant et en chantant. Le
pere Bernardo n'apprécie pas les déviations du dpdranimisme et les sectes qui en
découlent. Pour lui, ces « Antoniens » menacefttil&impa Vita ne dit-elle pas que la terre
sainte est le Kongo ? Que le Christ est né a Sh@a®a et que les peres de I'Eglise étaient
des Africains ? Bien sdr elle incite a braler lésdhes, mais aussi la croix du Christ, et elle
veut créer une église africaine noachique en éuddsa étrangers de I'entourage du roi. Pedro
hésite. Va-t-il prendre la téte du grand renouvgae lui propose son peuple ou endosser la
méfiance de ses partenaires blancs ? Le roi a rbedgi voir clair. Il demande une
confrontation. Dialogue de sourds entre deux cdiovis. Pour Kimpa Vita les hommes
blancs sont nés de la pierre de savon et les riirae sorte de figuierLes racines de ce
figuier doivent reprendre vie grace aux enseignésnde Saint-Antoine, un Saint Antoine
gu’elle incarne et qui manifeste sa volonté de W@ipeuple du Kongo s’affranchir de ses
liens étrangers. Pour les missionnaires, voilaeguinacceptable, tout comme est sacrilege la
déformation de la religion a laquelle ils assistéatimisme, Incantations, priéres, transes et
contorsions, prédictions et chants divers ponctiestérémonies de la prophétesse, ralliant
autour d’elle de plus en plus de monde. Entre tesrhes de la science chrétienne, dont il a
besoin pour contrer ses adversaires, et la jedneiniée aux paroles enflammées, si
convaincante soit-elle, le roi mettra deux ans @isth deux années durant lesquelles Kimpa
Vita construit son église. Devenue aux yeux de dosa Béatrice, elle a acquis un prestige
qui menace celui du roi et des missionnairefieu veut l'intention» clame-t-elle. «es
prieres sontdes pieges, les cérémonies religieuses des offéansefre propre église. On
ecoute ses propos, on la vénere.
Si elle a disparu un jour de 1705, c’est qu’elkejaint Saint Antoine et qu’elle va ressusciter
sous peu. Le peuple I'attend. Mais la réalité estea: elle accouche de I'enfant de « Saint-
Jean » Belle occasion pour les prétres de déndimogrosture. Pour eux Kimpa Vita doit
abjurer publiqguement ses erreurs. lls s’en contaiget mais elle s’y refuse, et le Conseil
royal prononce alors une sentence de mort. Ellbriil€e vive en juillet 1706.



et bien une tradition kongo de christianisme afis@ et prophétique.
Il s’ensuit que quand Kimbangu parlera de « clamssime », il faudra
encore déméler de quel christianisme il parle, icar a celui des
missionnaires, et celui des ancétres, et ils neidentiques.

On a distingué deux grandes catégories parmi tigsores, dites
« syncrétigues », mais on les a affublés de nomspirdgs de la
littérature anglaise qui ne sont guere parlants fremcais : les
« sionistes » et les « éthiopiens ».

Les «Sionistes> n'ont rien a voir avec Israél. « Sion » est la
pour désigner le Nouvelle Jérusalem, la Cité CeéleBts’agit de
variantes africaines du millénarisme : la Fin dunlde est proche et le
Prophéte a eu la révélation de la date ou elld@ abbgproduire. (Il est a
noter que si I'idée de fin du monde fait penseCéwistianisme, on a
connu des mouvements non-chrétiens qui s’en irispiracomme
celui de Mhlakaza en Afrique du Sud. Il peut biém s’agir d'un
emprunt inavoué). Cela va en général de pair aescirvitations a
cesser tout travail pour se plonger dans la prérea ne plus
ensemencer les champs ou nourrir le bétail powpger tout entier a
la pénitence. Cela crée donc de graves perturlsatsmtiales et
économiques qui déplaisent fort au colonisateur rguitarde pas a
intervenir avec les moyens que I'on imagine. Irésulte que ce genre
de secte a généralement une existence bréve !

« Ethiopien» signifie au départ, en grec . « visages bralés »
fait donc allusion a la peau foncée. Il s’agit diegions qui se veulent
« noires ». Parfois Dieu lui-méme est noir. Detéomaniére, son
Envoyé l'est et ceux a qui il s'adresse le sonsaW3e qui est mis en
avant, ici, c’est avant tout la spécificité afrivai Le Congo va voir
apparaitre l'un des plus remarquables mouvementgsyiex
« éthiopiens » : le kimbanguisme.

S’il fut remarquable, il n'a pas été le seul. Enitleurs, les
kimbanguisme est un fleuve qui a des affluents as d
embranchements : certains mouvements distincts épartd se sont
fondus avec lui au fil du temps, d’autres en samtis comme le
Mpadisme. Il a été de tous les mouvements religleu®ongo celui



qui eut la plus belle longévité puisqu’il dure encore, et la plus large
extension, puisqu’il est répandu dans tout le pydans la diaspora,
et empiéte sur le Congo-Brazzaville et 'Angola.

Vie de Simon Kimbangu, de sa naissance a son proces

Son fondateur, Simon Kimbangu, fils de tata Kuyefanama
Luezi, dont le nom signifie :Celui qui révele les choses cachHeest
né le 12 septembre 1887 a Nkamba au Bas-Congo teturfu
prédicateur et prophéte africain chrétien qui aléote kimbanguisme
le 6 avril 1921 a N'kamba.

Simon Kimbangu fit ses études primaires a la mmssio
protestante de Ngombe-Lutete ou il devint catéehgsielques années
plus tard. Il se marie a Marie Muilu Kiawanga qui tonne trois
enfants : Kisolokele Lukelo Charless (né en 191@jalungana
Kiangani Salomonn (né en 1916) et Diangienda Kuatilaseph (né
en 1918).

Simon Kimbangu s'est converti au baptisme en 181fecut
d'abord une formation primaire de quatre ans chszilissionnaires
baptistes, a Ngombe-Lutete, station missionnaitgsia une distance
de vingt kilometres de son village natal (N'KambAprés avoir
bénéficié de cette formation et compte tenu de @aduite tres
appréciée, il fut nommé catéchiste par les missivsas de Ngombe-
Lutete. A I'époque, celui gu'on nommait catéchjsteait en méme
temps le role d'enseignant, de maitre d’école tHage. C'est a partir
de 1910 qu'il recut I'appel de I'Esprit de Dieu fui demande de
"paitre son troupeau.". L’appel divin lui enjoine ddémarrer un
ministere d’évangélisation et de guérison par larpret I'imposition
des mains. A plusieurs reprises, il refuse d'ol@éicet appel en
expliguant gu'il n'est pas a la hauteur de telldaite importante
mission.

Il se réfugie méme a Léopoldville pour échappeat aMoix", et
trouve du travail aux Huileries de Kinshasa. llrgvaille sans étre

18| ongévité qui pourrait étre due au fait que, siBelges I'ont réprimé, ils n‘ont — & part le
condamnation a mort de Kimbangu, obtenue par uteudaupette administrative - pu le

faire que par des relégations ou des peines I&gludsit que les kimbanguistes n’ont jamais
éte impliqués dans des événements violents, cen‘qupas été le cas, par exemple, du
Kitawala.



rémunéré, et décu, il revient a Nkamba ou songoascprophétique
commence le 18 mars 1921 lorsqu’il perd connaissdors d’une
ceremonie funéraire. A son réveil, il affirme qual été visité par
I"esprit de N"Zambi a Mpunou, le Dieu Tout Puissanti lui
recommande de propager la parole du Seigneur.ap@s, le 6 avril
1921, au hameau de Ngombe Kinsuka, il guérit langefemme,
Nkiantondo qui était dans le coma depuis plusigouss. (Pour ses
disciples: I'Esprit de Dieu lui intime l'ordre dessusciter cette petite
fille, qui venait tout juste de mourir). Quoi qu’#n soit, son
intervention provoque une guérison inexplicablepatdigieuse. |
acquiert ensuite la réputation de ressusciter ledsiet attire a ses
préches des milliers d'auditeurs. On le surnommesat Ngunza »,
traduction en kikongo de « prophéte » dans la earbiaptiste de la
Bible.

Ce premier miracle de Kimbangu va amorcer ce que le
historiens ont appelé le "semestre effervescent” davril au 12
septembre 1921), une intense période de prédicatida miracles qui
va secouer le Congo Belge, I'Angola et méme le GolRancais.
Kimbangu préchait et guérissait a peine depuio86sjlorsque, le 11
mai 1921, le commissaire de district envoie Léon ré¥o
administrateur du Territoire des Cataractes, emquadr "le cas de
I'llluminé de Nkamba".

Les autorités coloniales pouvaient difficilemegtrautrement.
Dans un contexte colonial, un Noir qui pouvait senpettre de réunir
autour de lui des milliers de personnes (il y dugaijusqu'a dix mille
personnes par jour qui se déplacaient pour I'écpuie pouvait que
susciter des inquiétudes. L’administration soupe@nnSimon
Kimbangu de fomenter quelque chose en vue de reavér pouvoir
colonial. Bien que la prédication de Kimbangu ngais eu de contenu
politique affirmé, il prédisait néanmoins l'indégmce du Congo et
la reconstitution du royaume Kongo, prophétisait d4adipanda
dianzole » (deuxiéme indépendance en kikdfigd.es autorités

7 puisque les Noirs ont déja été indépendants darRolyaume Kongo, I'lndépendance
« apres les Belges » sera donc la deuxiéme. A nmstel s’est établi une autre tradition,
beaucoup plus spéculative, ou Kimbangu aurait aténame premiére indépendance, suivie
d’'une ere de malheur, correspondant a 1960 etaite que I'on sait et, en termes voilés, une
deuxiéme, voire une troisieme indépendance, qaiesgrenfin heureuses.



belges, alertées par les missionnaires catholi@tggrotestants, le
feront arréter, ainsi que ses plus proches fideleseptembre 1921.

Kimbangu se présentait lui-méme comme le Sauvela &ace
Noire et il le réaffirmera trées solennellement lals son procés a
Thysville (Mbanza-Ngungu) devant Monsieur de Ropsgsident du
Conseil de Guerre. Celui qui affirme que Dieu estcales Noirs est
obnubilé par tout un peuple, en particulier les @ajo, familiarisés a
des traditions messianiques. Dans cette piété popul Simon
Kimbangu s’inspire des évangiles du peuple juifrévolte contre
I'occupant romain et invente, dés lors, les postuda sa future Eglise
en baptisant son village natal : Nouvelle Jérusaleifinstar de Jésus-
Christ, il choisit douze apoétres pour I'accompaglars sa mission, et
édicte trois regles morales : I'abolition des sylaboreligieux
traditionnels; la suppression des danses érotiguees tambours de
danse; I'abolition de la polygamie. Il s'oppose@&gant aux pratiques
magiques et a la sorcellerie. Il exhorte ses éslél de rigoureuses
regles morales : abandon d"alcool, de tabac, icteod de la
consommation de viande de porc et de singe, de idorm du
maquillage, etc..Comme on le voit, sa prédication ne tourne pas le
dos a son passé de catéchiste protestant, ni méore &ertaine
tradition d’austérité. La nouvelle se répand et dedliers de
personnes affluent a ses prédications.

Dés le mois de juin 1921, suite aux persécutioriencales,
orchestrées essentiellement par les Missionnargscatholiques que
protestants, oecumeéniquement unis dans la colaree mu’ils voient
leurs églises se vider progressivement de leuslefi] Kimbangu
entre en clandestinité et séjourne notamment a kébalsanda ou il
fera une Prophétie dont nous est parvenu un texta grobablement
été notablement enrichi au cours de sa transmiswiale. Le voici
dans son état actuel.

. Le samedi 10 Septembre 1921 au début du cultmahavers
9h00, Simon Kimbangu serait entré dans l'enclosagmeaux. Son
visage est grave, son regard est vif et il se sadaesse a la foule en
ces termes :

«Mes Freres, I'Esprit est venu me révéler que lepteaie me
livrer aux autorités est arrivé. Tenez bien ceavec mon arrestation,



commencera une période terrible d'indicibles penséns pour moi-
méme et pour un tres grand nombre de personndswudra tenir

ferme, car I'Esprit de notre Dieu Tout-Puissantnueis abandonnera
jamais. Il n'a jamais abandonné quiconque se caafié.ui.

« Les autorités gouvernementales (coloniales) vomtoser a
ma personne physique un tres long silence, maas akk parviendront
jamais a détruire I'ceuvre que j'ai accomplie, cde evient de notre
Dieu, le Pere. Certes, ma personne physique semamise a
I'numiliation et a la souffrance, mais ma personsgrituelle se
mettra au combat contre les injustices semées earpeuples du
Monde des Ténébres qui sont venus nous coloniser.

« Car j'al été envoyé pour libérer les Peuples cango et la
Race Noire Mondiale. L'Homme Noir deviendra Blamd'ldomme
Blanc deviendra Noir. Car les fondements spirituetisnoraux, tels
gue nous les connaissons aujourd’hui, seront pe#arent ébranlés.
Les guerres persisteront a travers le monde. Legikosera libre et
I'Afrique aussi.
« Mais les decennies qui suivront la libération Ithfrique seront
terribles et atroces. Car tous les premiers gousats de |'Afrique
libre travailleront au bénéfice des Blancs. Un giladésordre spirituel
et matériel s'installera. Les gouvernants de |I'dde entraineront, sur
le conseil des Blancs, leurs populations respesti@ns des guerres
meurtrieres et s'entretueront. La misére s'installeBeaucoup de
jeunes quitteront I'Afrique dans l'espoir d'allenercher le bien-étre
dans les pays des Blancs. lls parleront touteddegues des Blancs.
Parmi eux, beaucoup seront séduits par la vie nigtérdes Blancs.
Ainsi, ils deviendront la proie des Blancs. Il yraueaucoup de
mortalité parmi eux et certains ne reverront plesrk parents.

« |l faudra une longue période pour que I'HommerNwaquiére
sa maturité spirituelle. Celle-ci lui permettra d@ueérir son
indépendance matérielle. Alors s'accomplira la $mme Etape.
Dans celle-ci naitra un Grand Roi Divin. Il viendeec ses Trois
Pouvoirs : Pouvoir Spirituel, Pouvoir Scientifiquet Pouvoir
Politique.

« Je serai Moi-méme le Représentant de ce Roiiqdeérai
I'hnumiliation que, depuis les temps les plus regul®n n'a cessé
d'infliger aux Noirs. Car, de toutes les races delkrre, aucune n'a
été autant maltraitée et humiliée que la Race Noire



« Continuez a lire la Bible. A travers ses écnisus arriverez a
discerner les ACTES de ceux qui sont venus vousrigppe livre et
les écrits ou principes moraux contenus dans ae.livfaut qu'un
VOLEUR soit saisi avec l'objet gu'il a volé !

« Nous aurons notre propre Livre Sacré, dans legoat écrites
des choses cachées pour la Race Noire et le Pealipl€éongo. Un
Instructeur viendra avant mon RETOUR pour écrire ldere et
préparer l'arrivée du Roi. Il sera combattu par dgé&nération de son
temps, mais petit a petit, beaucoup de gens cordprahet suivront
son enseignement. Car sans cet Enseignant, quapeaples Peuples
Kongo ? Car l'arrivée du Roi sera tres MEURTRIERE GEANS
PARDON.

« Alors, il faut que les Peuples du Kongo soiestruits avant
cet événement.

«Vous ne savez pas encore ce que c'est qu'une BEHER
SPIRITUELLE. Quand les Peuples Kongo commencersatldérer,
tout pays qui osera attaquer le Kongo sera englsotis les eaux.
Vous ne connaissez pas encore la puissance dedbésrnt envoyes
par le Pére Tout-Puissant.

« A quoi sert a 'homme de s'attaquer a Dieu sijoler de sa
mort, méme s'il avait beaucoup de biens matérieisa méme pas le
temps d'arranger son doigt ? Vous ne savez pasidieest faite votre
vie et POURQUOI vous vivez. Car, exister physiqueneest
apparaitre comme presque RIEN.

« Pourquoi tuer son prochain et espérer rester &n gt pour
combien de temps ? Dieu n'est pas le temps, malbes Il est un
TOUT dans le TOUT.

« La génération du Kongo perdra tout. Elle sera ssublée par
des enseignements et des principes moraux perverandnde
Européen. Elle ne connaitra plus les principes MARIX de ses
Ancétres. Elle ignorera sa Langue Maternelle. Algrsous exhorte a
ne pas négliger ni mépriser vos LANGUES MATERNELLEfaut
les enseigner a vos enfants et a vos petits enf@as viendra un
temps ou les langues des Blancs seront OUBLIEES) [@ Pere a
donné a chaque groupe humain une langue qui searine® d'une
"alliance de communication"... »



Le 12 Septembre 1921, Simon Kimbangu est arrétés pui

transféré a Thysville (Mbanza-Ngungu) ou il est s@imement jugé

et condamné a mort. Comme, précisément a causetdasbles » dus

a Kimbangu (troubles qui étaient peut-étre plus idgsiétudes des
Blancs et en particulier des Missionnaires, qu’ag#éation, ou a tout

le moins une agitation vraiment hostile, des iedig) la région se
trouvait sous un « régime militaire mitigé », cd fune juridiction
militaire (le Conseil de Guerre) qui prononca lggment.

Le Proces, la prison et la mort

Dés les premieres ébauches de droit pénal du Camgt888-
1889, des décrets définirent les infractions epkises répressives, en
suivant en général 'exemple du droit béfgdoutefois, au Congo, la
peine de mort qui en Belgique figurait toujours sld® code, mais
n'était plus appliquéd, I'était toujours dans toute sa rigueur. En plus
de I'assassinat, d’autres infractions entraindeighatiment supréme:
le meurtre commis pour faciliter le vol, les arat®ins ou déetentions
arbitraires entrainant la mort, enfin des infratsiprévues par le code
militaire, y compris, depuis 1915, des crimes commontre la
sécurité extérieure de I'Etat (espionnage, conmgeavec I'ennemi,
etc.). Dans ce cas-la, toutefois, il s’agissaitmaail’un élargissement
des regles pénales congolaises pour des motitfseda Congo, que
de I'extension aux colonies d’Afrique de disposisgorises a la suite
de I'épidémie d’ « espionite » qui sévit durani@eande Guerre. Les
exécutions capitales furent réglementées, en 1898, voie
administrative. Les exécutions seraient désormaibliques et
s'effectueraient par la pendaison pour les ciyilg, les armes pour les
militaires, une femme enceinte ne pouvant étre Wweéc qu’apres

18 Ainsi, I'homicide était distingué de l'assassinate dernier étant commis avec
préméditation. Le premier incluait I'intention derther la mort, méme lorsque l'auteur se
trompait de victime; il entrainait la servitude péna perpétuité. Le deuxieme était passible
de la peine de mort. A la suite d’'un arrét de 1943)otion de préméditation fut toutefois
interprétée de maniére restrictive.

19 La Belgique, qui fut 'un des premier pays d’Eueag ne plus tuer ses condamnés, vécut
longuement avec une sorte de formule hybride. liaepgrononcée, c’était le Ministére public
lui-méme (qui venait d’obtenir cette téte) qui aduisait un recours en grace auprées du Roi,
qui n'avait ainsi aucune raison de la refuser !eMl® fit une seule exception, pendant la
guerre de 14 : il s’agissait d'un officier qui avaié pendant une permission et le Roi jugea
g’il serait immoral que son crime lui val(t d’étm@s hors de danger en prison, cependant que
ses camarades continueraient a risquer leur vie.



avoir accouché. La fagon dont cette Iégislationdppliquée dans la
pratigue n’est pas totalement claire. On connaitndebreux cas
d’exécutions publiqgues, mais les cas d’exécutidiecaiée dans la
discrétion n’étaient pas rares non plus. Cela $igue en partie par
'immensité des territoires couverts par I'orgatima judiciaire. Les

tribunaux pouvant prononcer la peine capitale reétapas nombreux
et, le plus souvent donc, ils jugeaient des présemginaires de
régions lointaines. Tout comme les témoins, lesis&s avaient été
amenés depuis leur région d’origine jusqu’au sdgéribunal, et ceci
au prix de voyages longs et colteux. S’ils étaiemhdamnés, il

arrivait bien souvent qu’on l'ignorat dans leutdagje d’origine, ou ils

passaient simplement pour « disparus ».

Dans la pratique, les possibilités d’infliger laimee de mort
furent encore étendues, et ceci par la proclamatienrégimes
d’exception. Par décision administrative en eftete région pouvait
étre placée sous régime militaire spéciab>, toutes les personnes
devenant alors justiciables du conseil de guerre.

En 1917, a la faveur de la guerre, une nouvelleidén, celle
de «régime militaire mitigé», permit a I'administration d’écarter plus
facilement I'intervention des tribunaux civils. Banc cas en effet, le
conseil de guerre devenait compétent, mais cetsestulement pour
les «indigenes du Congo ou des colonies limitrophe®u leurs
associés ou coauteurs. Ce régime permettait gjarflic méme la
peine de morb pour plusieurs infractions, parmi lesquelle$édédnts
cas libéralement définis datteinte a la slreté de I'Etat ou a la
tranquillité publique». on aura compris que l'intention initiale du
|égislateur était de parer a des désordres quirpient étre fomentés
dans la population africaine par ces « agitateurta &solde de
I'ennemi » que I'on voit partout pendant toutesdegrres. Ici encore,
les possibilités d’interjeter appel étaient réduitepuisque les
jugements n’étaient pas susceptibles d’appdbrgque parmi les
auteurs ou complices (...) se trouvent un militaore un indigéne du
Congo belge ou des colonies limitrophes

En un mot, dans un territoire concerne, ces régm@seption
permettaient a 'administration de soustraire |&sp judiciaire des
Africains aux tribunaux civils et de le soumettreude juridiction
militaire, sans appel.



Derriere ces modifications du droit, il y a en fare lutte qui
oppose, et qui opposera constamment durant toexestence de la
Colonie, la Justice a I’Administration. Nous l'awuléja rencontré,
guand nous examinions la terrible histoire du «tad@wuc rouge »,
sous la forme des injonctions faites de Bruxelles Gouverneur
Wabhis ; «'ingérence de la justice dans les territoires erege devait
cesser. Formellement, les lieux qui formaient le théadtactivité
des compagnies caoutchoutieres n'étaient pasagwenren guerre,
mais les agents sur place la considéraient comitee @la faisait fort
bien leur affaire !

En effet, la « situation de guerre » retirait cégions a la
juridiction des tribunaux civils, peuplés de magitt globalement
percus comme des « empécheurs de danser en r@eb»juristes
avaient en général une tendance a considérer guredigenes avaient
des droits légitimes définis par la loi. Cette a&iton qui existait sous
Léopold Il a propos de véritables crimes se maipres lui a propos
de toutes sortes de mesures répressives.

Ici encore, on retrouve le climat de rivalité, cemant la
délimitation des territoires d’influence, qui oppdsl’administration
et la magistrature. C’'est la méme meéfiance de lgistrature qui
amena I'administration coloniale a promouvoir uégislation pénale
qui élargissait les distinctions entre Européengfatains. Il y eut
donc une Administration qui se situait, en dignee«tiere », dans la
ligne de Léopold Il et cherchait a pouvoir prentitgalement des
mesures répressives dures et discriminatoires \aitddonc biaiser
avec la magistrature, qui n’était pas plus dispagéecelle de 'EIC a
laisser faire n’importe quoi.

Entendons-nous bien toutefois : l'opposition entes deux
corps n’'était pas frontale et la lutte avait li@auplupart du temps par
des moyens détournés. Mais il est un fait que lgistrature tendit
presque constamment a se cramponner aux reglessreguEurope : il
faut respecter les droits de la défense et donordec a celle-ci le
temps de se préparer, de faire citer des témoinsgtiront parfois
longtemps a venir ; il n'y a pas de peine sanstekil ne saurait donc
étre question d'ériger un fait, méme s’il paraittfpeu moral, en
infraction; tout jugement doit étre motivé et @efait il y aura parfois
lieu de multiplier longuement les devoirs d’enquélfeutes choses



gue 'Administration résumait en soupirant « Leggs se comportent
comme si ces Néegres avaient les mémes droits (uEiddsées ! ».
De son coté, cette administration désirait dispader toutes les
facilités pour assurer le maintien de I'ordre, dj@’eonfondait un peu
avec l'entretien d’'une saine et saint trouille clhex indigénes. Dans
ce but, il fallait frapper fort et tout de suite rep les faits
répréhensibles, quitte a mettre collectivement touwillage dans le
méme sac, a interpréter trés largement les text@sawoir la main
lourde.

A partir de 1918 apparurent des dispositions quian peut
considérer autrement que comme discriminatoireseet,un mot :
racistes. En effet, certaines infractions furenffini€s, qui ne
pouvaient étre commises que par des indigenes ,Alirsespect,
I'insoumission, le colportage de bruits mensongets, Au total, on
disposait ainsi d’'un double arsenal, qui fournisshune part aux
magistrats la possibilité de rendre la justice, snaussi a
I'administration territoriale les moyens d'imposefficacement son
autorité.

Enfin, sous la colonisation belge, un élément itemizénuer la
rigueur du code pénal: le roi avait le droit de e¢ine, de réduire, et de
commuer les peines. C’était le droit de grace, magopar la Loi
fondamentale du Congo belge, la Charte colonialel@@S. Il ne
s’agissait pas a proprement parler d’'une innovaties appels a la
grace du roi ayant été fréquents sous le régneédedld 1. A cette
époque, il semble qu’il se soit agi d’appels a lamence du roi
introduits par des Européens condamnés, non @apeirie de mort (il
n'y en eut pas, a I'exception de Stokes), maisv@rdes peines de
prison, et qui sollicitaient des remises de pei@es 1908, le droit
de gréace, tel que reconnu par la Charte colongleune portée plus
générale. Il s’appliquait en principe a toute condation, mais tout
particulierement aux condamnations a mort, c’edité, en pratique, a
un chatiment encouru seulement par des Africains.cAurs de la
deuxieme guerre mondiale, pour des raisons évidere fut le
gouverneur général qui exerca le pouvoir de reahesepeines, en lieu
et place du roi.



Cc rapide parcours des pratigues de la peine tapians
'ancien Congo belge ne peut faire abstraction datames
condamnations pour motifs politiques. Le proceSuheon Kimbangu,
précisément, en offre sans doute I'exemple le muoktant. Cet
épisode illustre aussi les savantes manceuvresognaEnt entraver
le recours a la clémence royale.

La prédication de Simon Kimbangu s’étendit dansélgion au
nord de Thysville a partir d'avril 1921. Apres pkigs mois de
recherches infructueuses, Kimbangu fut arrété d&rédéa une
juridiction militaire a Thysville. La se trouvaia Iclé du dispositif mis
en place par le gouverneur de la province du Cafagai, en vue de
retirer a la magistrature toute possibilité d’intmtion dans I'affaire
Kimbangu.

A cet effet, le gouverneur, A.E. de San, avait @liecrégion sous
«régime militaire mitigé», ce qui confiait la juietion au tribunal
militaire. Le but était affirmé: suivant le gouvern, il s’agissait de
prendre enfin des décisions contre les indigéneétes (...) et puis
les peines (prononcées par les tribunaux civilsit sbune indulgence
telle que, comme au Sankuru, les noirs doivenirseqdie décidément
les juges ne pensent pas comme le Gouvernementguen
malheureusement, ils ne se trompent pas toujoursetetat d’esprit
est funeste. Un conseil de guerre siégeant a Tllg/gvourra au
contraire terminer les affaires rapidement, et réaides exemples
salutaires

Une étape suivante s’ouvrit lorsque Kimbangu fuétér et que
commencga linstruction de son proces. Le juge dessRcttait
étroitement lié a de San, et nous savons par leamfidences que
Dupuis, 'administrateur faisant fonction de prcaur, ne trouvait pas
d’'article du code pénal qui pQOt justifier une comdation de
Kimbangu. Pressé par les commercants européens ehidsion
catholique, de Rossi se désolait de cette faibleSsefondant sur
I'article 76 du code pénal, il avait infligé « learimum », dix ans de
servitude pénale, a des disciples du prophéete iBta-vis de
Kimbangu aussi, il entendait bien 8e montrer sans pitié.
L’'imagination du noir est frappée lorsqu'on prendsl| mesures
éenergiques »



En réalité, on s’en doute, la décision de condarfimbangu a
mort était déja prise, avant méme l|'ouverture doces. Encore
fallait-il empécher un recours en grace éventuabdutir. Il fallut de
nombreuses consultations par correspondance avamt scénario fat
adopté par le juge et le gouverneur de la proviRc&n cas de
condamnation a mord (hypothese qui était en fait une certitude), le
procureur prendrait I'avis du juge et de l'autorgministrative, tous
convaincus de la nécessité d'une prompte exécududslique, et il
s’abstiendrait donc d’introduire un recours en grat’exécution
pourrait alors avoir lieu.

Le régime « militaire mitigé » autorisait une proaée
sommaire : absence de l'acte d’accusation, inengsted’'un proces-
verbal d’audition qui contiendrait les élémentsdigsier sur lequel le
ministére public devrait
s’'appuyer pour justifierL
son accusation. L'accus;
Kimbangu, n’était pasy
assisté par un avocat.
faut noter aussi e
caractere expeditif

proces, alors ‘

Kimbangu, simple

villageois était jugé par usEs ,
. - . (e . ,_,uglrgq_!l;igmsmcu DEVANT LE TRIGUN

tribunal militaire R

d’exception pour des infractions qui n’avaient dérireu a aucune
perte de vie humaine, ni occasionné des troublemso et moins
encore des mouvements de révolte. Tout montresternce d'une
cabale judiciaire montée contre Simon Kimbangu, rplausimple
raison d'avoir évangélisé, au nom de Jésus-Chistla tradition
populaire ne se trompe pas sur les auteurs de thinzion les
tableaux « naifs » de ce proces mettent toujaunsr@mier plan plus
important que tous les juges, un pere missionnair@ci, par
Tshibumba).

Le verdict de mort fut effectivement prononceé, leo&obre
1921. Le texte du jugement faisait appel au dédre8 novembre
1917 sur la justice militaire: un article de ce r@€cpromulgué en



temps de guerre, prévoyait effectivement que lseritude pénale
prévue par la loi ordinaire pouvait étre pousséeméme jusqu’a la
peine de mord pour une infraction prévue par l'article 76 terabde
pénal (.atteinte a la sdreté de I'Etat ou a laarduillité publique »).
Pour les mémes activités, un tribunal civil avgiielques semaines
plus tot, condamné Thomas Nduma, proche collabaratde
Kimbangu, a six mois de servitude pénale

Plus tard, I'avocat belge Jules Chomé devait sdbirséveres
critigues pour avoir intitulé son livre sur ce $ujeLa Passion de
Simon Kimbangw et avoir tracé un paralléle entre les épreuves d
Congolais et les étapes du Chemin de Croix. Sigemplace du pount
de vue d'un avocat, I'analogie entre le SanhédtineeConseil de
Guerre saute aux yeux. Dans les deux cas, on estutapays occupeé,
et I'accusé est poursuivi moins pour des troubtés timités qu’l
pourrait avoir provoqueés, que par la haine degiselk établi, alors
gu’il a parlé de nationalisme et de spiritualité, qui n’est un délit
dans aucun code ! Les deux « trublions » serordamnés a mort, en
fait pour avoir « blasphémé ». Le blasphéme de Kimgl étant sa
peau : quand on est Noir, on ne se méle pas déatévéreligieuse.
C’est la le travail des Missionnaires blancs.

Voci, in extensple jugement qui fut prononceé :
JUGEMENT DU CONSEIL DE GUERRE DE THYSVILLE

Audience publique du 3 octobre 1921
En cause : Ministere Public contre : Kibango etstots.

Vu par le Conseil de Guerre siegeant a Thysvigian soumise au
régime militaire mitigé par ordonnance n° 89 eredht 12 aolt 1921,
du Vice-Gouverneur Général de la Province du Cddgsal, la
procédure a charge des préveKisango Simon, Mandombe, Zolla,
Matfueni Lenge, Sumbu Simon, Mimba Philémon, MataMbaki
André, Kelani John, Batoba Samisioni, Batoba DavidMalaeka
Sesteni,prévénus d'avoir porté atteinte a la slreté datld a la

20 Citataion d’aprés @ome Jules La Passion de Simon Kimbangu, Le Livre Africain,
Bruxelles, 1960




tranquillité publiqueJohan Lumbuende, Bemba et Dingo Vuabela,
prévénus de ladite infraction,

Vu l'assignation des prévenus a la requéte décieffdu Ministere
Public en date du 28 septembre 1921,

Ouri le Ministére Public en ses réquisitions,
Ouri les prévenus en leurs dires et moyens de defamésentés par
eux-memes,

Le Conseil de Guerre

Attendu gu'il est établi que le 11 mai 1921 au village de Kamb
I'administrateur du territoire des Cataractes Sutdsdbir les volontés
des prophetes, de leurs aides et des bandes dinmaedigjui y étaient
réunis.

Attendu que le 6 juin suivant, le méme fonctionnaire chargeé de
procéder a l'arrestation du prophéete en chef, Kjban fut
violemment attaqué par la foule et que deux desskekats y furent
blessés a coups de pierres et de couteaux.

Attendu que les foules réunies par les prophétes étaient
manifestement hostiles a I'Etat.

Attendu que le nommé Kibango, en répandant et en faisant depan
sciemment des faux bruits de guérisons et de edions et en se
posant en envoyé de Dieu, jeta I'alarme dans itedgs populations
indigeénes, qua par ses agissements et ses prbpogaiune atteinte
profonde a la tranquillité publique.

Attendu que Kibango est parvenu, en expliqguant et en faisant
expliguer le texte de la Bible a sa facon par s#sseet adeptes, a
imposer ses volontés aux populations, qu'il ara#fison prestige,
comme il a déja éteé dit, en répandant et en fargguaindre toujours
par ses aides des faux bruits de miracles, entidearséances de
guérisseur d'hommes et d'envoyé de Dieu, dansibagevet ailleurs ;
gue c'est pendant ces séances qu'on a inculquadig&nes les



fausses idées de religion, qu'on les a excitésetas pouvoirs
établis.

Attendu que Kibango a été reconnu par les médecins sain ges &br
d'esprit et par conséquent responsable de towtEs que ses crises
de nerfs ne sont que de la simulation, qu'il s¢ gee quelques cas de
maladie nerveuse aient été guéris par suggestiequa le prévenu
en a profité pour tromper la bonne foi de la makestinée a servir
d'instrument inconscient a ses fins, que le butsou était celui de
détruire l'autorité de I'Etat.

Attendu qu'il demeure établi que par ses actes, propos,&ayg&EHs,
écrits, chants et son histoire dictée par lui-méanmmon Kibango s'est
érigé en rédempteur et sauveur de la race noidggignant le blanc
comme lI'ennemi, en l'appelant I'ennemi abominable.

Attendu gu'il est établi par les faits que Kibango, malgrddéense
de l'autorité, a continué et perséveéeré dans seailren faisant croire
gu'un nouveau Dieu allait venir, que ce Dieu gihis puissant que
I'Etat méme, que ce Dieu était représenté paKlbango, Mfumu
Simon, Mvuluzi, qu'un temple nouveau, église natiemoire, allait
étre fondée.

Attendu que la secte des prophetes doit étre considérée cemni
pour porter atteinte a la sdreté de I'Etat, semtb@e sous le voile
d'une nouvelle religion, mais tendant a démolnélgime actuel, que
la religion n'est qu'un moyen pour exciter et extdl croyance des
populations, que les foules impressionnées et pesgsar la force du
fanatisme, doivent souvent servir d'instrument @itgindre le but
final.

Attendu qu'il résulte des rapports officiels, des correspogdan
échangees entre noirs, des renseignements re@igsgBlancs sont
I'objet d'une haine profonde de la part des adejgd§bango, que
cette haine s'est infiltrée et s'est réepandue anecgapidité alarmante
parmi les indigenes, qu'il est indéniable que letnioe de Kibango a
été cause d'une greve manquée, d'abstention ail staann grand
nombre de travailleurs.



Attendu que les moyens de persuasion ont été interprétéspar |
natifs, les prophetes et les adeptes comme déladae, de
I'impuissance de I'Etat contre la force spirituatt@agique, divine du
thaumaturge, que s'il est vrai que I'hostilité oetes pouvoirs établis
a eté manifestée jusqu'a présent par des chaiitie gednjures,
outrages et quelques rébellions isolées, il esttapuvrai que la
marche des événements pourrait fatalement conduagrande
révolte, qu'il convient d'apprécier toute la grawe l'infraction et
d'intervenir en appliquant séverement la loi.

Attendu que la nommée Mandombe, jeune fille sans expérience,
suggestionnée par les simagrées du grand proghetg et servi ce
dernier inconsciemment, que par ce fait elle dgogément bénéficier
des circonstances atténuantes.

Que ce méme bénéfice doit étre accordé au nomm®lemade Johan
qui a hébergé a Sanda les prophetes et la suKébdago, tout en les
sachant activement recherchés par l'autorité, quaad'exemple lui a
été donné par le chef méme du village et le chefailié,

Le Conseil de Guerre

Vu les articles 76 ter du Code pénal, livre Il @L1er du Code pénal
livre I,

Vu les articles 31 et 32 du décrét du 3 novembde’ Bir la Justice
militaire.

Condamnons Simon Kibango a la peine de mort.

Zolla, Matfueni Lenge, Sumbu Simon, Mimba Philénvatta,
M'baki André, Kelani John, Batoba Samisioni, Bat@zvid,
Malaeka Sesteni, a la servitude pénale a perpétuité

Bemba et Dingo Vuabela a vingt ans de servitudalpen

Lumbuende Johan a cing ans et Mandombe a deuxessexrvitude
pénale et les frais du procés a charge de la aloni



Et attendu qu'il y a lieu de craindre que les comi&s ne tentent de se
soustraire a I'exécution du jugement, ordonnedew@station
immédiate.

Ainsi jugé et prononceé a l'audience publique distoatobre ou
siégeaient

MM. De Rossi, Juge ;
Dupuis, Ministere Public ;
Berrewaerts, Greffier.

Faut-il souligner la subjectivité de formulationsoname
«manifestement hostile a [I'état»... adverbe qui dispense
opportunément d’'apporter des preuves, comme fasix<bruitsde
guérisons », qui contredisent, quelques lignes [dirs « il se peut
gue quelgues cas de maladie nerveuse aient étdsgudle juge
aurait-il parlé de la méme maniere des guérisonkaledes et, de
toute maniere, est-ce une infraction a une loicprejue que de guérir
des malades, flOt-ce « par suggestion » ?). Détieieenfin, cette
formulation qui consiste a reconnaitre que la oltéw s'est
«manifestée jusqu'a présent par des chants séditiénjares,
outrages et quelques rébellions isoléegutrement dit que les actes
EFFECTIVEMENT COMMIS, et donc seuls susceptiblestie
poursuivis, étaient des peccadillesy,il est pourtant vrai que la
marche des événements pourrait fatalement conduite grande
révolte». On croit lire un de ces jugements du XIX ° kEec
condamnant des « émeutiers » (lisez : grévistesy pooir eu le
« regard menacgant ».

Monsieur de Rossi a toutefois montré la raisofadeverité des
Blancs dans un petit mot de deux lettres, quangaile de «la »
grande révolte (et non pas « d'une » grande révdliee agitation de
masse chez les indigénes venait leur rappeler ateéene inquiétante
combien ils étaient minoritaires, flot minusculenslaun océan de
Noirs. Leur psychose, ce n’était pas quelque pedieeute de
mécontents, ce n'était pas « une révolte », c’étaigrande révolte,
celle de toute la population asservie, qui poulest engloutir. La
raison pour laquelle il fallait pendre Kimbanguéteiit la peur !



Aprés la proclamation du verdict condamnant Kimhankg
procureur Dupuis suscita cependant la surpriseherchant I'aval du
procureur général a Borna, avant d’autoriser I'exiéa du prophéete.
La réponse du haut magistrat fut d’'ordonner deesirs I'exécution
et de se faire remettre les piéces du dossier.i-Ciefut transmis a
Bruxelles. Sur la recommandation du ministre, unesume de
clémence royale sauva la vie du prophéte: Kimbaagsa le reste de
Ses jours en prison.

Les Eglises établies, fideles a une attitude tdeteharité et de
compréhension, n'avaient pas manqué de demanddétda de
Kimbangu. Les Pasteurs Jennings, Hilliard, Fredenik Vikterlof?,
et les Trés Révérends Péres Van Cleemput et Jodogwmaient
personnellement écrit au Roi des Belges, Albertdeur que la peine
de mort prononcée a l'encontre de Kimbangu soit MIFENUE !!!
lls ne demandérent cependant pas qu’elle soit ¢&€qar le feu du
bdcher. On n'arréte pas le progres !

Kimbangu est alors acheminé, sous bonne escorte, a
Elisabethville (Lubumbashi) ol Il passera 30 ansdétentiof™
Durant une bonne partie de sa détention, il exaradtintérieur de la
prison le métier de cuisinier, ce qui expliqgue kargl tablier qu'il
porte sur la photo, sans doute unique, que 'oa &aid

Deux jours avant sa mort, Kimbangu annonca a sdséteous
gue sa détention était terminée et qu'il allait role vendredi 12
octobre 1951 a 15 heures précises. Ce jour-lasaweir dit adieux a

2l Dautres kimbanguistes, toutefois, chargent surti®s missionnaires catholiques, et
créditent les protestants de démarches pour qué@cute pas Kimbangu. Il n’est bien sOr
pas impossible que les deux affirmations soientesrat que les protestants, divisés, aient
effectué des démarches dans les deux sens.

22 | a tradition kimbanguiste accuse ces mémes misaices de deux confessions d’avoir
tenté (mais en vain) d'assassiner le Prophete eéntate, non loin de Kinshasa, en le noyant
dans les eaux du fleuve Kongo !!!

23 Les conditions de sa détention furent tout arfaimales... compte tenu de ce qu'était le
Congo, c’est a dire que I'on considérait commes«@mditions de vie décentes » d’étre dans
une minuscule cellule de 80cm sur 1,20m, sans ia@rat sans conditions hygiéniques
appropriées et d’avoir, comme lit, un bloc de cimé&n y a rajouté diverses imaginations
telles que «<haque matin, Kimbangétait plongé dans un profond puits contenant daul'e
froide et salée afin d'accélérer sa mert !



ses gardes et a ses codétenus, il se frappa
coups de poings sur les coétes, a droite et a gat
puis s'étant allongé sur sa couverture placé
terre, mourut paisiblement non sans avoir
préalable prophétisé de grandes épreuves po
Belgique et I'Occident dans les temps futurs...

(A cbté de ce récit, qui est celui de
tradition kimbanguiste officielle, il existe un
version non moins officielle, catholique celle-I
d’aprés laquelle il se serait converti a la relngromame et serait mort
dans celle-ci. On n’a en tous cas pas de trace ndeataire de
I'administration du Sacrement des Malades... On ng genc écarter
I'hypothése qu’il s’agirait la d’'une affabulatioad majorem Dei
gloriam...)

« Kintuadi »

Jusqu’'a I'extréme fin de la colonisation, le MouveTh Spirituel
lancé par Kimbangu connut une existence clandestingersécutée.
Une fois Simon Kimbangu et ses collaborateurs @srétous les
protestants et catholiques qui suivaient Kimbangarit renvoyés des
Eglises. Il a été formellement interdit de se réai nom de Simon
Kimbangu. Toutefois, chassés des Eglises missigsiaces gens
continuent la lutte dans la priere. A cause ddefdiction de la
puissance coloniale, ils sont obligés de se rdamuit pour aller prier
dans les foréts.

Mais il y a un autre point important: I'épouse denéh
Kimbangu, Marie Mwilu Kiawanga, devient presquecaatiguement
le chef spirituel de I'Eglise kimbanguiste.

Les gens affluaient de partout, du Congo, de |'Aamgalu
Congo-Brazzaville, pour demander des conseilsta t&nme, afin de
savoir quels étaient l'enseignement et les recordaieoms de
Kimbangu. Elle devient alors la référence. Autolalld se forme le
premier noyau du kimbanguisme, qu'elle dirige, destinement, dées
I'arrestation de son mari en 1921, jusqu'a sondécd 959.



Aprés le déces de Marie Mwilu Kiawanga, il falluetitie en
place une organisation puisque, jusque la, le kingbsme n'était
gu'un mouvement religieux sans structure cohérélata a été realise
sous la direction du fils cadet de Simon Kimbanipseph Diangienda
Kuntima (1918-1992). Il existait d'autres mouversereligieux’
dont les dirigeants se réclamaient de Simon Kimbar@hacun
voulait accéder au pouvoir et devenir le chef deeagouvelle Eglise,
ce qui a provoqué une lutte interne. |l fallaituver une personne qui
puisse non seulement incarner l'autorité sur le @airituel, mais
aussi permettre a la jeune Eglise de retrouver eoi@sion, de
rassembler toutes les tendances. C'est ainsi tjdesigné, a la téte de
I'Eglise, le fils cadet de Simon Kimbangu.

En revanche, selon la tradition kimbanguiste, tildeisque Simon
Kimbangu avait, depuis sa prison, nommé l'un ddrsgsfils, Joseph
Diangienda Kuntima, comme son successeur. Voilgurese raconte
dans le milieu kimbanguiste. Mais sur le plan higiee, il y a surtout
prise en compte de la réalité: il fallait donnempltauvoir a quelqu'un
autour duquel tout le monde puisse se retrouver.

On remargue ainsi une succession entre
pere qui a fondé le mouvement, la mere qui I'agdiavec beaucoup
d'autorité et de finesse, et puis le fils. On g que, des le départ,
le kimbanguisme est une affaire familiale. Et aujiwii, on en est
encore la, puisqu'il faut que le pouvoir se trarttgnau sein de cette
famille®

Joseph Diangienda est celui qui obtiendra finalédmen
leégalisation du kimbanguisme comme église « chrage>. Mais Il
semble bien que, dans la clandestinité, le rOlsalenere ait été au

4 On les appelle généralement, en vloc, le « Ngumzis, c'est-a-dire le « Prophétisme »,
Ngunza signifiant « prophéte » en kikongo.

2> Aux cotés de Diangienda, le fils cadet, qui lenpier a dirigé I'Eglise, il y en a deux autres:
Charles-Daniel Kisolokele Lukelo (1914-1992), l&iret Salomon Kiangani Dialungana

(1916-2001), qui est le deuxieme. Pendant que ddgiada Kutima dirigeait, I'ainé était le

chef spirituel premier adjoint, et le deuxieme alaititre de chef spirituel deuxiéme adjoint.

Apres la mort de l'ainé, c'est le deuxieme quidestenu automatiquement chef spirituel,
premier adjoint. Puis & la mort de J. Diangiendatitoa, le deuxieme, qui est resté en vie, a
pris la direction. Mais il est mort peu longtempsés. Actuellement, c'est le fils de Salomon
Kiangani Dialungana, lequel porte le nom de somdn@ére, qui est le chef spirituel de

I'Eglise kimbanguiste. Le nom de l'actuel chefigpat de I'Eglise kimbanguiste est Simon

Kimbangu Kiangani.



moins égal, sinon supérieur au sien..Le Kimbangeistontinua,
alors, sous le nom de Mouvement "KINTUADI" (= I'@ni, I'Unité, la
Communaute), voué a la libération totale de I’honmo.

Toute une évolution se produisit a I'intérieur duntikiadi. Simon
Kimbangu n'avait sans doute pas l'intention de éonthe Eglise. On
en a des témoignages ecrits par les catholiqgueqrtgestants, voire
méme l'administration coloniale belge. Au momentlaguérissait et
enseignait, des milliers de personnes allaient \w@rpour se faire
baptiser au nom de Jésus. Mais lui a toujours éeflisenvoyait les
catholiques auprés de missionnaires catholiquegrt#estants aupres
de missionnaires protestants, et il demandait & gew n'étaient pas
baptisés de choisir entre les deux Eglises exesatitdisait: #oi, je
suis envoyé pour annoncer la Parole, mais les Eglisont |a».
Simon Kimbangu n'aurait donc pas voulu fonder d&egbuisqu'il
reconnaissait et respectait les Eglises traditibesme

Les missionnaires ont pu étre involontairement, pamtie la
cause de I'évolution ultérieures du mouvement, ypae mauvaise
stratégie de leur part, excluant non seulement Sikimbangu, mais
aussi ceux qui le suivaient et qui auraient d( &titégrés au sein de
leur Eglise. C'est parce gue les missionnaireeptants et catholiques
ont refusé tous ceux qui fréquentaient Simon Kingoamue,
finalement, ces gens, livrés a eux-mémes, se sotisEen position de
s'unir pour former une Eglise. Il y eut une cemasrrogance des
missionnaires: €©n ne veut plus de vous, on vous abandon8eles
kimbanguistes n‘avaient pas, de maniére objedgvprojet de fonder
une Eglise la prise de position des Eglises missias les a poussés
a se réunir pour prier,

Simon Kimbangu se considérait comme un serviteudés-
Christ. Interpréter autrement certaines de seslgmidont certaines
sont d’autant plus slres qu’elles sont consignées dles proces-
verbaux d’interrogatoire) releve d’'un exercice @&g&se sophistique
proche de I'absurde car il faut, pour y arrivelirdadire a certaines
phrases le contraire de ce qui est leur sens apipetrévident.

En revanche, parmi ceux qui n'‘ont pas de contaet aui,
puisqu'il est en prison, et qui commencent a saire@autour de son
message, la perception du personnage commenceemagnd a
devenir autre que celle d'un simple serviteur. Uile rquasi



messianique est bientét attribué a Simon KimbanQans une

situation de conflit entre les populations noirdsles populations

blanches, du c6té des Noirs, on considere les Blamenme des
persécuteurs. Dans cette situation de souffrarese,Noirs avaient
besoin de quelqu'un pour les délivrer, un peu cotenpeuple d'Israél
en Egypte. L'engagement de Simon Kimbangu ne néy@&ta qu'une

implication religieuse mais aussi politique. LesnGolais croyaient

fermement que cet homme, fraichement arrété, aflaénir, méme si
le jugement et la sanction étaient déja pronondéésit le monde

I'attendait. Méme aprés sa mort, des gens se @iéparpour

I'accuelllir. Pour eux, il devait revenir vivant.eCn'était pas un
homme, mais un messie envoyé par Dieu pour lisoerpeuple. On
en a fait un mythe. Mais il semble bien que cedgtrpas la perception
gue Simon Kimbangu avait de lui-méme.

Le mouvement (ou peut-étre serait il plus exactdde «les
mouvements ») que nous pouvons observer a cettguépet que
I'administration qualifie de « troubles », sontfoés attribuables a des
kimbanguistes au premier sens, c'est-a-dire a eles gn contact plus
ou moins direct avec le « kintuadi », mais beaucappartiennent a
une deuxiéme catégorie, qui n'a pas eu de lendesha laquelle le
kimbanguisme officiel ne se réfere pas. Mais iert d'une certaine
importance, car nous Yy assistons a un cas typiguenouvement
syncrétique local avec une reférence a un mouverdenportée
nationale qu'était déja le kimbanguisme. En outreys pouvons
suivre a leur propos tout le déroulement de lati@acle I'Eglise et de
I'Etat. Et elle est étonnante par sa continuité&€éAgout, on aurait pu
s’attendre a ce que les mesures d’interdictioneetégression, prises
en 1921 dans une situation donnée et dont cemainebeaucoup de
fonctionnaires devaient penser, dans leur for iexter qu’'elles étaient
excessives, deviennent tout doucement obsoletes iz ambiance
générale ou 'ordre continuait a régner et ou I'asgcoloniale allait
se renforcant. C’aurait été d’autant plus norma tgs Belges n’ont
en général pas tendance a faire grand étalageudeekgion, qu’ils
considéerent plutdt comme une affaire strictememiéer Le décret
provincial de dissolution du mouvement, qui seraéenier du genre
dans l'histoire de la répression des mouvementphgtmues au
Congo Belge, sera pris dans I'Equateur, aussiqaed1954. Et il est



hors de doute que cette intolérance du pouvoirligédut en bonne
partie attribuable a I'aiguillon de la vigilancessionnaire.

Les membres du Mouvement Kintuadi furent I'objet de
nombreuses persécutions et déportations de leu€Bago natal vers
plusieurs localités de I'Equateur, du Haut-Congodet Katanga
comme Ekafela, Ubundu, Lowa, Elisabethville. Le boende fideles
kimbanguistes déportés de 1921 a 1959 dépass#eptes certains,
les 150.000 ! Beaucoup d'entre eux ne revinrenaig@u Bas-Congo
et moururent en déportation.

Il y a certainement un lien de cause a effet ezggedéportations
et 'expansion du kimbanguisme. Il n'est pas ragelice des propos
comme ceux-ci: «es événements présentés idlarrivée du
kimbanguisme a Mbandakaye situent dans une atmosphére
d'expansion prospere des sectes politico-religisude toutes sortes.
La province de I'Equateur et principalement sa @artentrale, le
District de la Tshuapa, connait une longue traditien la matiere, a
commencer par la révolte nativiste des Ikaya (1932)tout a cause
de relégués d'Ekafela de tous bords depuis 194@Gawkia,
kimbanguistes, mpadistes, l'administration avaitogadé a la
dissolution par décret des sectes suivante: lestidonba (B.A.1938,
507); les Bakongo (B.A.1021); les Kundima na kw@din@.A.1946,
37); les Batisimo na lokofo (kitawala/B.A. 1946,84les Mabele
(B.A.1946, 884). Entre 1939 et 1942, Simon Mpadspaleux fois a
Ekafela et est appréhendé a Coquilhatville. On rdeogu'en 1921,
Simon Kimbangu, en route vers la prison d'Elisabdth passe a
Ikengo, prés de Coquilhatville et y fut accueillea enthousiasme par
la population. Plusieurs originaires de Mbandakades environs ont
été relégués pendant cette période

Ces pratiques de déportation ou de relégation furen
probablement, de toutes les inventions de la Celoogelle qui se
retourna le plus contre elle. En effet, a chaque fue I'on avait
identifié quelque part un « noyau » d’éléments sudifs, on n'avait
rien de plus pressé que de le répandre dans tdtrgo ! Pour peu
gue les « noyau » ft un peu nombreux et ses mendm@vaincus et

26 V/INck Honoré «es premiéres manifestations du Kibanguisme auiars/de Mbandka
en 1964 et 1969: Revue Africaine de Théologie (Kinshasa) 20(2996L05



obstinés, on leur permettait ainsi de répandresladées et de
multiplier les contacts et méme, de disposer etsatout le pays d’'un
réseau d’adeptes ou de « compatriotes » qui poueait Offrir
hospitalité, aide et assistance. La relégation istams en effet, a
imposer a quelqu’'un d’aller vivre tres loin de smnroir d’origine,
sans autres mesures privatives de liberté que esisegnation a
résidence et, bien sdr, la surveillance particelgu’exercerait la-bas
I'ceil vigilant de la « territoriale », diment alést

Il faut méme pousser I'affirmation plus loin : sikimbanguisme
a été, dés l'origine, un mouvement transfrontali@rcolonisation a
notablement contribué a en faire un mouvement tanicke Congo
dans son ensemble. En effet, la prédication de ®Bitkonbangu
touchait d’elle-méme trois territoires coloniauxy dimple fait qu'il
était Kongo et préchait en kikongo. Le fait gu’iiteles auditeurs et
des adeptes des deux Congo et de I'Angola allasbda I'intérieur de
'espace ethnoculturel Kongo, qui avait en commanlangue, les
souvenirs de la christianisation ancienne de c@lpeet le souvenir
de la prédication a la fois religieuse et natior@dgeKimpa-Vita. Le
« public naturel » du Prophéte était dés lors setiansfrontalier par
rapport aux limites coloniales tracées a Berlinjsmhrestait assez
confiné dans les limites de I'espace Kongo. C'astolonie qui va lui
rendre le service, d’'une part de diffuser sa landgie< kikongo-ya-
Leta » devenant 'une de ses quatre langues del@@mmunication,
d’autre part de disperser un peu partout, au gEeddesoins en main
d'ceuvre, des noyaux de population d’origine diverseotamment
kongo, ou les relégués joueront facilement le ledains la pate.

La relégation offrait évidemment cet avantage ddé&marrasser
localement d’'un « emmerdeur », sans avoir a afyofds diverses
tracasseries qui pouvaient survenir a la suite a’ulourde
condamnation. Elle pouvait aussi étre prononcéd&reates individus
simplement « susceptibles de créer du désordras>attendre que les
faits se produisissent. Mais son efficacité regosa un postulat de
I'ethnologie « administrative et missionnaire » savoir que l'ethnie
est une monade sans porte ni fenétres. En verigudele relégué,
empéché de nuire dans son territoire d'origine quian I'en
éloignait, ne pourrait pas non plus en provoquasdan territoire de
relégation, ou il serait définitivement vu comme éimanger et un
paria. La réalité fut toute différente.



On ne commenca a le soupconner qu’apres lindépeeda
quand on s’apercut que les Belges, se fiant a dasstgues
officielles, prétendaient qu’il y avait eu relataent peu de déportés
et relégués, cependant que les Congolais, se basantleurs
souvenirs, avancaient qu’il y en avait bien plus gela. On finit par
s’apercevoir gu’au bout de quelques années, l'adtmaion elle-
méme cessait de considérer les relégués commangéts » et les
incorporait dans ses registres a la populationdgsans plus spécifier
leur qualité de «relégués ». Et il est probable tgs mesures de
surveillance allaient, elles aussi, décroissant.bédut du compte |l
faut sans doute en conclure que les relégués fprentnombreux que
ne le croyaient les Belges, mais aussi que leurrsoifut pas aussi
malheureux que I'ont prétendu les Congolais.

Mais, comme dans bien d’autres cas, la questiormests la
présence ou non de brutalités ou de traitements;rque la lourde
atmosphere de surveillance intensive, de « flicaga un mot, qui se
dégage de tout cela et aussi le caractere impkaddlla pression
missionnaire, y compris dans le chef de personnggesailleurs
connus et révérés pour leur caractére « négrophdemme Hulstaert
ou Van Wing.

Au bout du compte, les deux « sectes qui ont réugse qui est
'une des définitions possibles d'une Eglise) : kanbanguisme
comme le christianisme, ont bénéficié d'un appugidboque
involontaire, 'une de 'Empire romain, l'autre da Colonie belge,
dans la mesure ou lapax», romana ici, belgica la, assura une
certaine sécurité des communications, mit des @dipuks en contact
et diffusa certaines langues pour leur permettreedsomprendre !

Bien entendu, comme toujours lorsqu'on a affaireuml
mouvement clandestin, il est évidemment difficile ttouver des
archives ou, quand on en trouve, elles sont undbdent rédigées
par ceux qui étaient chargés de le réprimer. Poaner une idée du
probléme, voici ce quécrit H. Vinck€ & propos d’'un document, &
savoir le rapport officiel rédigé, en 1931, au sdjen propagandiste

27 \/INck Honoré; « Un propagandiste kimbanguiste a Kole @811, Cahiers des Religions
Africaines 3(1979) n. 26, 292-302



kimbanguiste par Louis Ghyselinck, Administratearritorial de Kole
(Kasai), au sujet d’un propagandiste présumé.

«De nombreux points de lhistoire du Kimbanguismetest
obscurs: des archives ont été détruites, dautresmelrent
inaccessibles. Ainsi tout nouvel apport “archivigte” concernant
I'origine et I'évolution du Kimbanguisme peut sevéker important.
C'est le cas du “Dossier Pierre Lubaki, alias LéodaKonka”,
conservé aux archives de la Bibliotheque Aequatdidission
Catholigue de Bamanya, R.D. Congo).

« Dans son ouvrage&irche ohne Weissep. 116, M.L. Martin
signale le cas de Pierre Lubaki. En note, l'aute@nvoie aux
“Documents secrets belges. Menées prophétique$-1921”, p. 31.
Ailleurs (p.276), elle dit gu’une copie de ces duents se trouve dans
les archives de I'E.J.C.S.K. a Kinshasa et qu’il existe deux
microfilms; malheureusement, le lecteur n’est pdsrmé de I'endroit
ou il pourrait les consulter.

« Nous ignorons si la thése de Thomas Munayi tritecas®:
on sait combien ce genre de travaux sont d’acdésilg ».

Une chose en tous cas apparait demblée: le cegacté
lourdement paperassier et inquisitorial du systéfeur rendre
compte du fait gqu'un homme, disant s’appeler Lédnaonka, doit
étre en réalité Pierre Lubaki, et un kimbanguistdif,a L'AT
Ghyselinck finira par noircir une dizaine de pag€e. dossier, tel
gu’édité par Vinck, comporte les pieces suivantes:

1. Rapport sur la conduite du nommé Konka Léon@rdjars
1931, 3 p.

2. Interrogatoire du nommé Konka Léonard, 2 p.

3. Procés-verbal d’audition de témoin, 10 mars 1931

4. Procés-verbal d’audition de témoin, ‘10 mars1193p.

5. Curriculum vitae de Konka Léonard, 3 p. (la pee page
manque).

% MuNAYl T., Le mouvement kimbanguiste dates Haut-Kasai, 1921-1960Thése de
doctorat du 3e cycle, Université de Provence, 19#A. réesumé danBulletin de linstitut
d’histoire des pays d’outre-metJniversité de Provence, 1974-75, pp.l0-26). L'detidu
méme auteur sura déportation et le se jour des Kimbanguistes dan&sai-Lukenie (1921-
1960),dansZaire-Afrique,17, 1977, pp.555-573, ne mentionne pas notre cas.



Le propagandiste kimbanguiste se présenta de sarepro
initiative devant I'A Tde Kole et expliqua que,ayaerdu ses piéeces
d’identité, il voulait se mettre en regle avec HEtll déclara se
nommer Léonard Konka, venant de Mbtk(Brazzaville), et exercer
la profession de clerc Mais un témoin, Joseph Malgki est
précisément un relégué, originaire de Mzundu, eheff Mooti,
territoire des Cataractes-Sud, déclara I'avoir codans son propre
village. Selon lui, Léonard Konka est en réalitéerid Lubaki,
originaire de Mboko, ce qui est confirmé par plusselettres trouvées
sur lui et toutes sont signées: « Pierre Lubakielui-ci aurait changé
de nom a Kindu.

Pierre Lubaki @lias Léonard Konka), nulle part signalé comme
relégué; avait été au service de divers Europé&ms.1910, Il
accompagna “son Blanc” en Belgique; il y fréqueliécole, fut
baptisé dans I'Eglise catholique et rentra au Comgd 912. De cette
année jusqu’en 1926, nous sommes mal renseigne sufet a la suite
de la détérioration d’une page de son curriculutaevi

Ce méme document nous informe qu’en 1921, Konki &ta
service de la Comfima (au Bas-Congo). En 1926, rjéta la Sedec,
il quitta le territoire des Cataractes pour se rena Basoko. La, il
exerca la profession de clerc chez le Portugaisafeles. En 1930, on
le retrouve a Lisala, puis a Kindu. Dans ce dero@ttre, il entra en
rapports avec trois Bakongo s’'occupant di commeteel’ivoire,
Hippolyte Bwanga, Georges Lowemba et Antoine Ngothavait
aussi des relations avec le relégué kongo Jamesdg)cavec Rossu,
Kossu et Sudi, tous commercants de Bukama (Kataegavec les
convoyeurs de chemin de fer.

Le 11 décembre 1930, Konka quitta Kindu par Katikoabe
ou il logea durant une quinzaine de jours cheeliégué A. Kitoko. I
y rencontra d’autres relégues notamment Mali Alwanhd. Nsumbu,
qui lui remirent du courrier pour des amis a LoMisfrict de
Sankuru). Le ier janvier 1931, Konka partit pour dvtuhi ou il
séjourna chez Gabriel Woto qui lui donna une letue
recommandation pour le chef Funji a Lodja. Au caliesce nouveau
déeplacement il passait la nuit chez des catéchi&mt resté trois

29 Situé en Afrique Equatoriale Francaise, Mbokountdes premiers villages & adhérer au
prophéte Kimbangu, grace a un certain Matuba



semaines a Lodja, il arriva, via Sutshia, a Kode28 février, a 20 h.
Dés le lendemain, sa présence fut signalée auxit@stolrout au long
de ses voyages, Konka faisait sa propagande nadigjec’est ce que
nous déduisons d’'un témoignage d’un certain Ongegeteda, qui fut
son compagnhon de route pendant deux journs: mM'a parlé
exclusivement de choses religietis&elon ce témoin,du village de
Gombe, il a appelé quelques Bankutshu pour leurlepade la
religion. Ceux-ci lui répondirent: “Nous ne voulonsas entendre
parler de Simoh

En cours de route, il fut hébergé par des relégaago; a Kole,
il logea également chez un kongo relégué, JoseplakiMaKonka
déclara lui-méme: Mes compatriotes me fournissent mes moyens
d’existence. Quand jarrive dans un poste, ils noariissent la
nourriture et quand je me déplace, ils me donnanpeu d’argerit

Konka préchait dans le camp des relégués, sans doplein
air, en tout cas a la vue des passants. Des nogeKpouvaient
assister a ces réunions: Suya, le clerc de I'Aflif ynvité, de méme
son informateur, Omombo, de Malela (Maniema).

Les Bakongo, a ce quil semble, tiennent Konka pour
I'incarnation de Kimbangu, descendu du ciel. Omondemanda au
relegué Nkindu: Est-il vrai que Simon est chez vous et gu’il estlié
du ciel? “. Celui-ci répondit: Oui, viens voit. A la question de
Ghyselinck: ‘Qui vous a dit que cet homme s’appelait Simon
Kimbang® “Le témoin Tattin, un Gabonais, réponditiri bakongo
reléegué Autre déclaration: Les Bakongo font circuler le bruit que
Nzambi Simon est tombé des nues cheZ lIeaxpression ‘Nzambi
(Dieu) Simoi ne doit pas étre comprise de maniere formellees el
signifie que Simon est le fondateur d’'une nouvetlggion (Nzambi);
son retour sous forme d’'une descente du ciel m@unrepouvoir de
prophéte.

Le contenu de sa prédication fait une nette rété&rem Simon
Kimbangu: Konka se référe a lui de deux manietds: représente ou
le réincarne en sa propre personne et il en fabjét de sa
prédication. Certaines lettres, trouvées sur bnf signées: S.

Dans ses préceptes moraux, la prédication de Kgmkaente un
parallélisme tres net avec la prédication de KingoanVoici ses



préceptes: Priez trois fois par jour; ne buvez pas de vin dénge; ne
fumez pas de chanvre; ne vous livrez pas a la iputen; devenez
monogames” .Ces commandements furent rapportés/seldick par
Omomho, et Konka lui-méme les confirme devant ltmbservance
de ce programme moral conditionne le salut lequetpsime en
termes politico-sociaux: Si vous observez bien mes prescriptions,
d’'ici peu de temps, les Noirs deviendront blancslest Blancs
deviendront noirs’ Ceux qui rapporteront mes pasokux Blancs,
resteront noirs . De méme, on doit cesser de travailler pour les
Blancs. Il faut encore noter que la prédicatiorkoaka se situe dans
une vision millénaristéato sensu“Le temps est proche ou Nzambi va
vous donner la grace”. Quand? Dans “deux a quatm@sh.

Tout cela pourrait encore passer pour avoir au snaes
références dans la prédication de Kimbangu.Maia s&lccompagne
de traces de panafricanisme: a la facon de Mararse®, et aussi
d’emprunts a la religion musulmane. Konka avaitté&ans notes que
I'on a retrouvées sur lui : Que les Noirs sont originaires de Makama
Madina (Mecque-Médine) et que les Américains sestfieres». La
référence aux Américains (noirs!) évoque l'actianafricaniste de
Marcus Garvey. La mention de la Mecque et de Médiaepas de
guoi étonner: Kindu comptait de nombreux arabisés

Au cours de ses prédications au camp des reléglodgka se
frappait la poitrine (comme les missionnaires cldoes); ‘a la fin, il
nous distribuait & chacun trois arachides en guike communich
(information d’Omombo). L’informateur de Ghyselinok mentionne
ni guérisons, ni imposition des mains, ni trembletaeextatiques, ni
glossolalie; pas de traces non plus d’'une actionredes « sorciers ».
La prédication, d’autre part, ne contient aucw&férence au Christ.

Le 9 mars 1931, neuf jours apres son arrivée a,Kadaka fut
arrété, en application du décret du 3 juin 1906 gpermet a tout
agent exercant un commandement territorial de pidecéans mandat
a l'arrestation et a l'incarcération des indigenegii se rendraient
coupables du délit d’atteinte a la slreté de I'Etatcompromettraient
la tranquillité publigue ou la stabilité des institons». En
application du méme décret I'AT notifia cette atadéisn au CD du
Sankuru; selon lui la promesse de la métamorphese Nbirs en
Blancs compromettait ta tranquillité publique. Léckhration selon
laquelle ‘teux qui continuent de travailler chez les Blanegauiront



pas de la grace promis@ortait atteinte a la stabilité des institutions,
lesquelles impliquent ce travail.

En outre, I'AT avait mis Konka a la chaine, mesdisiplinaire
prévue pour les détenus politiques. Il écrivitl’ai été amené a
enchainer le détenu pour le motif suivant: avoipaadu le bruit
directement ou indirectement par lintermédiaire sdeelégués
bakongo, qu’il allait retourner au ciel d’ou il &tavenux». Il s’agissait
donc d’empécher une évasion qu’'on aurait interprétémme la
réalisation de la promesse. Pour I'AT Ghyselinclgnka est un
agitateur kimbanguiste. Or, depuis le 6 février3,92 kimbanguisme
était interdit (Lettre circulaire du gouverneurpmtevince du 24 février
1925). Et Ghyselinck de se demandecette propagande ne cache-t-
elle pas une action communiate®.

Le dossier Konka montre clairement certains traitis
mouvement kimbanguiste a cette époque de clandéstiha
relégation a constitué un facteur important pourdiusion du
kimbanguisme. Les camps des relégués servaienteldds raux
propagandistes, ceux-ci se chargeaient aussia®raspondance.

D’autre part, comme on peut le voir ci-dessus ajetsde
Mbandaka, les lieux ou I'on déportait fréequemmentrassemblé au
fil du temps des échantillons de toutes les se@psmeées par le
colonie. Comme on I'a deja dit, elles furent nonoises et Kimbangu
est simplement le plus connu d'entre leurs leadéotis ces gens
avaient en commun un grand intérét pour la religibteur condition
commune de relégués. Il n’'y a donc rien d’étonrarte qu’ils se
soient entraidés et a ce que les lieux de relégaient tourné gquelque
peu au «symposium permanent de théologie sauvage »des
traditions diverses se sont petit a petit amalgamée

Le nom de Simon Kimbangu était particulierememmoet il
avait, entre temps, acquis une signification ngubi pour ses
adeptes. Et, comme on I'a vu par les réactionséesdadans le rapport
de Ghyselinck sur Konka, le nom de « Simon » ehBii @i vient
automatiguement aux levres et a I'esprit des gersgjli’on se mettait
a leur parler de religion. Beaucoup de mouvemewtErgtiques se

%0 Les communistes belges avaient envoyé une leiter¢eptée! & Simon Kimbangu,
emprisonné a Elisabethville, mais Ghyselinck pdtiVée savoir ?



sont donc réclamés de Kimbangu. Certains pouvaassmtr des liens
effectifs (historiques ou personnels) avec le pédglconnu sous ce
nom, avec le mouvement originel de 1921 ou avedilguadi.
D'autres ont seulement été récupérés par le mounteimabanguiste
officiel lors de son organisation dans la deuxienwtié des années
50; d'autres ont disparu ou ont été absorbés parnumivements
prophétiques semblables. Il n’est donc pas rareotstater qu'a un
endroit donné les rapports des administrateurs férat de
« kimbanguistes » a des dates ou, selon les Kimbsteg (officiels)
eux-mémes, il 'y en avait pas !

Tout ce mélange n'allait pas sans une certainertiga des
doctrines. Ainsi, chez Konka, si certains préceptesraux sont
nettement reconnaissables, la prédication est matliste et son
expression est nettement dirigée contre les Eurgpdee message
initial semble avoir subi des influences d’origirgigerses (arabisés,
kitawala, garveyiste) et avoir méme intégré desriatholiques.

L‘affaire Konka nous permet enfin de voir que sirégpression
existe et qu'on y met du zele, la clandestinitétaitépas absolue:
malgré l'interdiction du mouvement kimbanguiste,pl@dication de
Konka se faisait au grand jour et était accessiltieus. Et elle aurait
sans doute duré encore plus longtemps si I'intéra&svait pas été se
jeter dans la gueule du loup a propos de ses gagidentité.

Par contre, une fois Ghyselinck en mouvement, nayns
reparaitre des attitudes qui ressemblent a cellesl'qn eut envers
Kimbangu. On sollicite les textes pour y trouvere uhéfinition du
« désordre public » qui permette d’appréhender lépk trouve un
prétexte également cousu de fil blanc pour le méttia chaine. On va
méme jusqu’a évoquer « |'ceil de Moscou » !

Plus remarquable encore que le zéle de 'administrast celui
des missionnaires. En octobre 1954, le P Jef Jaestbmtrigué par
certaines attitudes des gens de Bantoi, prés dekdoyon loin de
Bamanya. Un cortege sort de la forét & chef du cortege se dirigea
tout a coup vers le Pére avec une expression aiéeou d'un fou, il
prit la main, puis l'agitait et jurait en flamand.(). Dans le cortége
dominait la couleur blanche Le lendemain, le Pélia dire la messe
dans le méme village et il rencontra a nouveau Hefcavec son
sourire étrange et son amabilité anormale (...) Lenahche, le



catéchiste qui avait été a la messe a Boyeka, v@nki mission et
nous avions les premiéres informations: il parlditine priere des
Bakongo et de Simon Kimbangu et disait qu'on men&n souvent
son nom... »* Hulstaert commence alors une véritable enquéts. Le
jours suivants, on interroge le catéchiste, le aefBoyeka et les
écoliers de Bantoi qui fréquentaient les école8amanya. Hulstaert
écrit au Pere Van Wing a Bruxelles le 27 octobrB416t ajoute une
copie de son rapport de 7 pages. (Van Wing, merdaré&onseil
Colonial, avait été connu le mouvement kimbanguilgs le début et
Hulstaert l'informait régulierement sur les événetaenarquants de la
colonie.) Le ler novembre ce méme rapport est envolordinaire
du lieu Mgr Vermeiren. Le 29 novembre, le Pére \&img lui
répond:

«Votre rapport sur l'affaire Bantoi ne laisse auculoute:
kimbanguisme & la maniére de ngunzisme de I'A¥AFen juger par
certains détails, le mouvement doit avoir commengcruter dans la
région depuis plusieurs mois. Le secret a été ldgése manifestent
déja en public, cela montre qu'ils n'ont plus pe@omment
contrecarrer? Le missionnaire doit étre partoutest-a-dire visiter
tous les villages et travailler a admonester laeelieés. Bula Matari
doit faire réagir les chefs. Si on peut se confieeux, on doit faire
interdire par les chefs toutes les réunions desbkimgyuistes; on doit
soutenir l'autorité des chefs par tous les moy&dministration et
Sireté ensemble sans demonstrations, doivent ¢entas chefs. Les
chefs qui n‘appartiennent pas a la chefferie ddivare éloignés. Si la
mission dispose d'un catéchiste en chef qui estrageux et
intelligent, il devra parcourir la région pour voicomment le
mouvement est organisé; il ne doit faire son rapporfau Pére et non
pas a Bula Matari. Cordialement, J. Van Wing

Il est manifeste que ni Hulstaert, ni Van Wing rengent une
seconde au fait que la loi garantit a ces indigéadiberté religieuse.
Et 'administration, qu’on se propose de faire dgirt en se réservant
de ne lui communiquer que ce que l'on voudra degads des
catéchistes, elle n’y pensera bien slr pas davantag liberté de

31 Rapport de Hulstaert, cité par VindWi§andaka
%2 kimbanguisme a la maniére de ngunzisme de I'A:E.E. & la maniére des sectes
prophétiques du Congo-Brazzaville.



conscience se réduit au choix entre es différeggjbses missionnaires
occidentales !

Hulstaert essayera d’obtenir que I'administrati@n conforme
plus ou moins au plan schématiguement tracé par Wamg. I
essayera sans trop y croirell 8'agit maintenant de savoir s'ils seront
assez rusés et intelligents pour suivre la bonnie,vet éradiquer
I'affaire (...). lls n‘ont pas voulu écouter mes @ilss sinon tous les
chefs seraient déja en prison et toute l'affairemi@ée. Mais un
Administrateur Territorial ne peut quand méme pasepter ce que
dit un missionnaire *. (On peut se demander, connaissant le
personnage, si c’est bien en tant que missionmpige Hulstaert se
sent « méprisé », si I'on tient compte de ce quailecipal officier de
police auquel il avait affaire était un dénommé kiéaat, Commissaire
a la Sareté a Coquilhatville et... wallon).

Il faut bien insister ici sur le fait que ces mstst écrits en 1954
donc cing ans seulement avant que le Kimbanguisevéeeane une
religion reconnue. Il est néanmoins encore questen coffrer » tous
les chefs d'une région !

Mais certaines réflexions de Hulstaert nous donraargsi a
comprendre que la partie de bras de fer entre lgistnature et
I'administration, toujours avide de mesures « rapidt exemplaires »,
se poursuivait encore :A«propos de la secte ici, je pense a houveau a
la relégation. Je voudrais bien que cela soit supgret remplacé par
des lois qui défendent certaines activités subvessi(a bien
déterminer) et appliqueraient certaines punitionsdioaires ou
extraordinaires stipulées par la loi (par exemplefemer dans un
camp). Chaque fois qu'un nouveau mouvement viptile on devrait
prévoir un décret par lequel la secte, I'actiorg.et. tombe sous la loi
générale. Modalités a déterminer par les juristdsmon avis, il faut
éviter l'aspect arbitraire dans la relégation (..SL on réussit a faire
passer, comme on le souhaite ici, au grand avantigecolonialistes
et des capitalistes, que la « tutelle » (hm) seiirée a la magistrature
et cédee a I'administration du District, nous risgs de retourner a la
période Iéopoldienneguod absolute avertendum esf.»

3 Hulstaert & Van Wing, 25-12-1954
34 |ettre du 12 novembre, Hulstaert & Van Wing.



Quatre personnes sont arrétées le 24-11 sur bagécdet du 3-
6-1904, article 1, par I'AT de Coquilhatville, Flam. Mais le C D ,
Schollaert écrit dans son rapport:

«J'al tout lieu de croire que ce mouvement pourcaihstituer
une cellule schismatique du Kimbanguisme ou Ngonezet c'est pour
cette raison que j'ai estimé devoir prendre uneigiéc suspendant
provisoirement cette secte (29-11-1954). Si, jusigué ne suis pas
parvenu a déceler une incidence politique quelcenduest toujours
a craindre la (illisible) que ces mouvements fiargspar provoquer
chez leurs adeptes (...). Quoi qu'il en soit, auainiffractionnel n'a
été relevé a charge des indigénes arrétés par iadimateur de
Coquilhatville. Si d'autres éléments n'intervienneas entre-temps, je
compte proposer a Monsieur le Commissaire de Risffitulaire,
dont le retour est attendu pour le 4 ou 5 couraletremettre ces gens
en liberté».

Les faits exacts qui se sont passés a Bantoi, qaaral pu les
reconstituer, sont a peu prés les suivants. EletjuiB52, une jeune
fille est guérie dans une nganda de Bantoi, Kasgal'lkelemba, par
(Georges?) Ndambola originaire de Basankusu, nabgant Isia, un
poste de bois a I'embouchure de I'lkelemba. Laitondliée par le
guérisseur a cette guérison était I'abandon deoilacdtholique et
I'adhésion a la sienne.

Le "guérisseur" n‘aura des contacts que par apegsBantoi. Le
véritable chef du mouvement était un mukongo, Railleur chez un
Portugais du nom de Tavares a Coquilhatville. jib@dera souvent a
Bantoi pendant les événements, ayant quitté sowiceer Un
personnage local, qui se fait appeler "monseigneuaussi un role de
direction.

Vers le 17 octobre, lors de I'enquéte faite pamiasion, les
adeptes représentaient une cinquantaine de catbel@adultes sur les
72 que mentionnent les statistiques de mai 1954;uwimgtaine sont
donc restés fideles (plusieurs vieillards et prestuutes les veuves).
Lors de la féte du 26 au 31 octobre, on assisteeaaifluence de
plusieurs centaines de personnes avec des Ngomh@useurs
"étrangers” (e.a. de Waka/Basankusu? et de Bolaka RRuki?). Le
Kapita de Bantoi fait également partie des adeptes.



Doctrine et rites donnent I'impression que le sgtisme est une
démarche qui peut se répéter, rien n'empéchamutea) de nouveaux
éléments a un agrégat déja existant. Il est claissiaque le
mouvement n'est pas tout a fait a son début, cexigte un certain
nombre de rites et de croyances bien connus.

Il est affirmé que la foi propagée par les prétaholiques ferait
mourir le peuple. (Il faut se rappeler que, d'ap@ss mémes
missionnaires catholiques, notamment Hulsstaert, rdgion se
dépeuplait a la suite de la "dénatalité mongo"op@ omble a cette
époque). La nouvelle foi, qui est un retour a ladfes ancétres, guérit,
écarte la mort et fait méme ressusciter les défluats chefs manient
la Bible (protestante) en sa version lomongo. lisagent eu aussi un
"livre de Simon". Mais ce dernier n'a pas été vu pHulstaert.
Plusieurs termes circulent dont deux ont été ndvésa et ntefa
Hulstaert expligudutacomme probablement déduit deta, saisir ou
mbutsi (méme radical); possessiondans le sens d'étre "saisi",
"possédé” par les esprits. Mais il n‘est pas egalun mot kikongo en
soit la baseNtefo ou ntefa est une sorte de possession donnant
I'esprit de prophétielfont'oa tefutefuun homme emporté).

Le rituel se déroule principalement dans la fgpéhdant la nuit,
ou au cimetiere. On porte des habits blancs. Leimtid ne peut
s'approcher sous peine d'étre rossé. Les ritemsidn commencent
également par une volée de coups. Ensuitetédo annonce des
péchés du candidat qui ajoute les oublis. On jugesal dignité. On
I'embaume déalasa®
Ensuite, on lui impose les vétements blancs etiomkerge dans le
fleuve. Il y a des processions frequentes, en v@srblancs, bougies
en mains, du village au fleuve. Le
"monseigneur" porte une imitation des vétementsagpaux. Une
sorte de messe a lieu parfois sur la termitierec@mait le crucifix,
la génuflexion, le chant de l'alleluia. Certaingnts sont en kikongo.
lls connaissent un rite de bénédiction du mariag@admettent la
polygamie. Dans leurs prieres, ils invoquent "ja®adi”, (Sali: Salut/
Armée du Salut) et Simon Kimbangu,

% Dictionnaire lomongo-francais, 1340
% Balasa : parfumerie, mot swahili



Comme tabous alimentaires sont mentionné®$aka (huile de
palme), lesbekai (Iégumes) et lebanganju(feuilles de manioc) que
I'on ne peut manger le dimanche. On aura bienesaarqué que les
prohibitions sont différentes de celles de Simomisangu qui, lui est
un adversaire de la polygamie.

Ainsi que c’est presque toujours le cas, on n‘auaumal a
discerner les éléments chrétiens, puisés d’ailléqgtstablement chez
les catholiques et les protestants: crucifix, giExidn, alleluia,
baptéme ( par immersions, c'est-a-dire , selorrddique protestante
de la région), usage de la Bible, imitation de kesse, imitation des
habits d'un évéque catholique, bougies ; les él&neaditionnels sont
les interdits alimentaires, une certaine termin@ogmbuta, ntefo),
les guérisons et les inculpations, I'importancecadée a la termitiére
et au cimetiére. On a repris au mouvement nativistée que la foi
nouvelle est le retour a la foi des ancétres. &t tiscerne aussi fort
bien les éléments venus du ngunzisme et/ou du kigwbame,
invocation du nom de Kimbangu dans les prieres timen
de [I'Armée du Salut, (depuis 1934 en collusion avec
ngunzisme/kimbanguisme a Kinshasa), le "livre denddi’, les
vétements blancs. On a donc affaire a une véritgaepourri
religieux.

Mais plusieurs éléments sont la pour classer leveiment dans
I'orbite du kimbanguisme. Le lien principal estrfde essentiel joué
par un Mukongo et leur propre conscience d'appartan ce
mouvement connu en invoquant le nom de son fondaten en
intégrant plusieurs éléments caractéristiques.

Si I'on rapproche les faits de 1954 de ceux de41@2 qui est
remarquable, c’est qu’ils ont tellement de poirdienmuns. Pire, on a
méme l'impression qu’a Kole il y avait encore uggdre possibilité
de s’adonner presque ouvertement au culte, cependanBantoi le
parti pris est la clandestinité : d’emblée, oncaehe dans la forét.

Religion chrétienne africaine, ou religion africain e non-
chrétienne.

Le Kimbanguisme resta une force contestatairelstessgive tant
gu’il fut clandestin et illégal. La Colonie n'eutig sur le tard lI'idée de



le désamorcer en le reconnaissant comme religienfile cadet de
Simon Kimbangu, Joseph Diangienda Kuntima, (an&8earétaire du
Gouverneur Colonial de la Province du "Congo-Kasdonsieur
Peigneux) fonda, le 24 décembre 1959 une Eglisespqitiation
Chrétienne qu'il baptise : EGLISE DE JESUS-CHRISTRSLA
TERRE PAR LE PROPHETE SIMON KIMBANGU (EJCSK).
Cette Eglise, connue plus tard sous le nom d'Eglise
KIMBANGUISTE, devint en 1969 membre a part entidre Conseil
(Ecuménique des Eglises, a Geneve. Sa denominatidaégerement
modifiée, le mot « Envoyé Spécial » remplacantiaddu« Prophéte »,
qui faisait probleme vis-a vis d’autres églises étliennes. Sous
Mobutu, le Kimbanguisme ne tarda pas a se comptomatec la
dictature, ce qui fit définitivement de lui une iéglcomme les autres.

Le mouvement religieux de Simon Kimbangu auraisiaabouti
a la fondation d'une Eglise chrétienne, celle drgépar Son Envoyé
Spécial Simon Kimbangu”, qui serait donc un sim{gavoyé de
Jésus-Christ" auprés des Noirs déja pétris de tmisme depuis
1491. Il est donc légitime de se demander « Caltsdreflete-t-elle
les intentions initiales du prophéte Kongo ? »

Cette question a déja fait couler beaucoup d’enEle. a fait
'objet de doctes ouvrages d'une étendue consitiratant a
I'intérieur qu’a I'extérieur de la communauté kinmgaiiste. Elle est en
outre I'objet de polémiques parfois acerbes dansdmmunauté
congolaise et cela se manifeste, entre autres rgarnkt, par des
bordées subites de courriels prophético-diffameasoir Bref, la
guestion reste ouverte et, surtout, elle restestasible.

Il est manifeste que la démarche de Diangienda iKiant
représentait une sorte de « rentrée dans le rahgkimbanguisme.
Mais cela aurait s’expliquer par le fait que, ldocasation étant sur la
point de se terminer, le kimbanhisme pouvait sadtir bois, tout
comme les chrétiens ne sont pas restés éternelledwmms les
catacombes... Toutefois, il renoncait aussi a emplogertains
termes traditionnels et authentiguement africains n e
kikongo, qu'utilisait le Kintuadi, commd.ongi (I'Enseignant, le
Conducteur, [I'Instructeur, le PasteurMinkengi (surveillants),
Minjimbidi (les Chanteurs)l.upangu (I'enclos), Mazza (I'eau de la
riviere sacrée de Nkamba), et adoptait définitiveimkes termes



francais comme "Pasteur”, "Diacres", "Surveillantsaculté de
Théologie Kimbanguiste", etc...

Plus tard, en 1969, 'EJCSK fut admise au sein dunsgil
cecuménique des Eglises (COE) des Eglises. Le bekawoir une
formation sérieuse se faisait alors sentir au sdé I'Eglise
kimbanguiste. Et comme celle-ci ne possédait pastrdeture en vue
d'une formation théologique, c'est par lintermiédiadu Conselil
cecuménique des Eglises que Marie-Louise Martiré alésignée pour
travailler au sein de I'Eglise kimbanguiste. Ctétaie théologienne
réformée suisse, de la région (Canton) de Lucerne.

Kimbangu étant un ancien éléve du protestantiseéa dranche
baptiste plus précisément, c'est un fait naturel lga protestants s’en
sentent beaucoup plus proches; ils considerentidgbdnguisme
comme leur fille spirituelle. lls avaient en quedgsorte une certaine
conscience d'avoir la responsabilité de soutenmaevement, devenu
une Eglise. Les protestants ont tout fait pour drera le
kimbanguisme en conservant cette relation de gitkda

Mais la question se posait, pour les kimbanguistesjéfinir qui
iIs étaient réellement: que dit I'Eglise, sur gsi-elle fondée? Est-ce
une Eglise qui perpétue des croyances tribalessbaecune Eglise
fondée sur le Christ? Et |4, on est revenu suroeatron de Simon
Kimbangu, pour que le Conseil cecuménique soit donuagu'il ne
s'agissait pas d'une secte. De plus, des allégativoulaient, selon
lesquelles les kimbanguistes avaient besoin d&meis au COE pour
avoir de l'argerit.

Afin de mettre un terme a ces rumeurs, il fut déad mettre en
place une commission, dont faisait partie Marieikewartin, qui fut
envoyée au Congo pour un voyage d'enquéte. Ceftglotifienne
suisse est, en effet, une spécialiste du messianancain et elle
avait, a I'époque ou elle sejournait en Afrique 8Sud, étudié « a
distance » le kimbanguisme, qu’elle considéraitrsaloomme une
secte. Aprés ce premier voyage, le compte rendsepté au Consell
par Marie-Louise Martin et son compagnon de voyaggugé trop
positif. Un deuxieme voyage eut lieu: Marie-Loubdartin était cette
fois-ci accompagnée du Pasteur Willy Béguin, d&Chaux-de-Fonds.

37 Les Kimbanguistes étaient la seule Eglise du Cangdavoir aucun appui international.
D’om certaines phrases de Diangienda, parfois nmaofent interprétées sur la nécessité
« d’avoir des vaches a lait a I'extérieur ».



Et le second rapport effectué a l'issue du voyagericore plus positif
qgue le précédent. Ce fut ainsi que le COE acceptaprdndre en
considération la demande de I'Eglise kimbanguiste.

Depuis quelques années, cependant, cette apparteramté
suspendue par décision du COE. Plus réecemmentjileat R004, la
Conférence des évéques catholiques du Congo aedéanterrompre
toute relation cecuménique avec les kimbanguistedeene plus
reconnaitre la validité du baptéme kimbanguisteyrpmes raisons
théologiques.

Posons brievement le probleme :
- Simon Kimbangu s'est présenté comme un prophateméme titre
gue Mahomet, Jésus, etc. Il affirmait avoir été edppren songe et
"directemenrit (sans intermédiaire) par [I'Etre Supréme. Ses
adeptes concevaient sa mission comme differentpidsee ou, a la
rigueur, paralléle a celle de Jésus-Christ. ligrésentaient comme "le
Prophéte du Dieu des Negres" par opposition a JésuBrophéte du
Dieu des missionnaires chrétiens” ou a Mahomefprtghéte des
Arabes. Martial Sinda synthétise ainsi cette pdrorp "De méme
gue Jésus-Christ a délivré la race blanche, Mahotast Arabes,
Kimbangu délivrera la race noiré
Pourquoi pas dés lors un Prophéte Noir, se sonkeslitdisciples de
Kimbangu ? Cela fait penser aux vieux negro-sg@rgugui chantent
I'attente d'un Moise Noir qui allait conduire lessdendants d'esclaves
vers une Terre Promise. Présenter Jésus-Christneolont fait les
premiers et authentiques disciples du visionnaitgkdngo, en tant
gue Prophete des Blancs revient a le "déedivinisér’d le ravaler au
rang d'un simple Prophéte comme Simon Kimbangueptéscomme
son contraire, le Prophete des "Negres". Pour kepa Lembe,

% Les fondateurs des autres branches protestanggin(CLuther...) ne sont pas ou ne se
disent pas des prophetes et n'ont pas, a l'inet&amgolais, une prétention messianique. Ce
sont des dissidents, des schismatiques. Simon Kigwba'a pas fait un schisme : il a dit avoir
recu une mission typique directement de Dieu. Emneole christianisme étant une religion
révélée par Jésus-Christ en personne, Fils de &ikn la croyance chrétienne, n'est-ce pas
une aberration qu'il y ait un post-prophete pougeelque sorte révéler de nouveau ce qui se
présente aujourd’hui comme une sous-branche dernéthe religion ?



représentant de I'Eglise kimbanguiste en Belgi@imon Kimbangu
est un Envoyé de Dieu dont il est le desceridant

- Simon Kimbangu s'est octroyé un pouvoir non emgnt de
commentaire et de témoignage sur les Ecriturest&aimais aussi
d'initiative et de décision. La doctrine religiewd® Simon Kimbangu
contenait des éléments bibliques revus dans urspeeive politique
anticoloniale, anti-blanche. Elle était une réacttidotale et
conséguente aux conditions politiques imposéesCangolais. Et 13,
on ne peut éviter un heurt frontal avec, précisémanigne de pensée
de la famille protestante, a laquelle se rattachmurtant le
kimbanguisme. En effet, c’est la définiton méme dbrétien
protestant que d’étre quelqgu’un qui interpréte illdlibrement, mais
qui la consodére comme la SEULE source de la Riéegla

- Le Pere E. Mveng ajoute un autre élément darchéd de Simon
Kimbangu, a savoir que ce dernier disait que, girtamier Christ n'a
sauvé que les Blancs, le temps du salut était peow les Noirs. De
la, a penser que le Prophéte était ce nouveautChng/ a qu'un pas.
Au dire d'E. Mveng, Simon Kimbangu l'aurait franckt mort en
prison, il était conscient de mourir pour sauver geuple.

En analysant ou en interprétant les dires owtss de Simon
Kimbangu, lui-méme semblait ne plus devoir se réelad'un autre
prophéte et de Jésus-Christ en particulier ou endarchristianisme.
On peut donc inférer dans un premier moment, coonsangu S. le
fait, que le Prophete Kimbangu, tout en se réfémnta Bible,
entendait fonder une religion purement, clairemspgcifiqguement,
authentiguement congolaise et africaine. Son prajgtit abouti,
comme I'énonce le professeur V.Y. Mudimbe, a l'esign de Jésus-
Christ, a faire des évangiles une lecture nouvedlgtonome et
indépendante de la patristique et des directiveségfiques de I'Eglise

39 En 2000, il courut & Kinshasa le bruit de la résttion du Prophéte. Au-dela de I'aspect
fantaisiste de cette nouvelle et en ne considépamie cote symbolique, le parallélisme établi
entre Jésus-Christ et Simon Kimbangu est achevamme le Nazaréen, le Mukongo est
ressuscité aprés avoir souffert sa passion.



latine, occidentale et, enfin, a tenir compte dedaception religieuse
des peuples négro-africains.

En effet, il y a lieu de penser valablement quePltephete
congolais entendait se réclamer de la Bibfgkedessus I'épaule du
christianisme» dont le prophete, Jésus-Christ, n'a, selorséuiyé que
les Blancs. Mais il y a lieu aussi de croire quenBangu est allé plus
loin encore et gu'il ne se disait plus chrétienmaés'il basait son
enseignement sur la Bible, interprétée selon lasmt@négro-africains
et non plus selon les Péres de I'Eglise chrétie@iest pourquoi, sans
doute, ses fideles se signhaient par la suite del'@'une formule
naturellement provocante et blasphématoire aux geusatholicisme
et qui instituait une "Trinité" sui generis et daluelle Simon
Kimbangu prend symboliguement la place de JésustChiIAu nom
du Pere, de Simon Kimbangu et d'André Matsua".

Le 6 avril 1960 et donc peu avant l'indépendanceCdango
belge, I'Eglise kimbanguiste obtint la personnali@ile. Avant
cependant de reconnaitre I'Eglise de Jésus-Chrislasterre par le
Prophéte Simon Kimbangu et, comme le rapporte LM.T
Kanyinda, l'administration coloniale avait pris ungrécaution
supplémentaire par rapport a l'objectif indiquédessus : Joseph
Diangienda a d( signer une "déclaration solennalis laquelle il
renoncait a toute préoccupation politigue et ous'dngageait a
condamner toutes les pratiques fétichistes, |leshiements. La non-
référence a Jésus-Christ ou au christianisme dargehomination
officielle de cette Eglise et le non- renoncemebacivisme politique
du fondateur auraient eté interprétés en mal etientr compromis la
reconnaissance officielle tant recherchée par stimuateurs du
Prophete. Cette déclaration solennelle, en soirahi les options
essentielles de Simon Kimbangu.

L’EJCSK est, en fait, une version deéviationnisidulcorée du
projet originel et de la pensée religieuse de Kingoaet est, surtout,
le résultat des tractations entre fonctionnairdsrcaux, affidés des
missionnaires catholiques, et les continuateurcald’rophéte dans
leur quéte d'une reconnaissance officielle de tagml'Etat colonial.
C'est pourgquoi on peu oser penser que, de sontyikanbangu ne
serait pas devenu "kimbanguiste", c'est-a-dire wtepte de
I'E.J.C.S.K. Si la vision du Prophete avait étgpeesee, cette Eglise



aurait été dénommée simplement "Eglise Kimbandlistee
qualificatif ayant alors I'acception de relatif aAMBANGU et non a
Jésus-Christ.

Cependant, malgré son engagement politique etdésaccord
avec le christianisme colonial, compte tenu deid&ifé a la Bible et
de son attitude envers les croyances locales, Sknmibangu n'est
pas un prophéete nigritien. L'E.J.C.S.K. n'est pawvadtage un
"symbole de l'africanité”.

Ensuite, reconnaitre Simon Kimbangu comme un Ptephe
n'est-ce pas rendre contingente I'ceuvre de Jésist;FHils de Dieu ?
Toutes ces incohérences ne se résolvent que scdosidére que
I'initiative de Simon Kimbangu visait I'érectiorude ceuvre religieuse
autonome, ne relevant pas de Jésus-Christ. En geégl ces
considérations, I'E.J.C.S.K. (Eglise de Jésus-Chlus la Terre par
Son Envoyé Spécial Simon Kimbangu) a trahi Simamiangu.

La reconnaissance, puis l'admission au COE sighifiene
nouvelle intervention des chrétiens occidentaux rpaider le
kimbanguisme a articuler sa théologie. Se poses d&oguestion d'un
théme notamment soulevé dans les travaux de Susef’Amais
également par d'autres chercheurs, qui dit quegrdrglie s'élaborait
une sorte de théologie « assistée » du kimbanguisonepatible avec
le christianisme traditionnel, le kimbanguisme pape restait dans
sa réalité autre chose.

A son arrestation, Simon Kimbangu avait répondu edtec
guestion: « Vous étes arréteé, vous partez, qUESit® vous nous
laissez ? ». Il avait pris la Bible:« Moi, je pagec le Livre. Vous
aussi vous restez avec le Livre. Tout ce dont awez besoin est dans
la Bible .».

L'héritage que Simon Kimbangu a légué a sa progemit
spirituelle, c'est la Bible. On lit la Bible comrdans tous les milieux
fondamentalistes: on s'y réfere pour fonder cesgimcroyances,
comme celle, par exemple, sur le Saint-Esprit. Leldgue de
I'Evangile de saint Jean - « Au commencement ktdtarole » - est
utilisé pour appuyer l'argument selon lequel Simimbangu a

0| 'Eglise du Prophéte Simon Kimbangu: de ses ceigia son role actuel au Zaire Paris,
Karthala, 1983



préexisté, puisque Jésus annoncait qu'il allaipgewquelqu'un pour
libérer les Noirs. Et pour les kimbanguiste, cgiesonne est Simon
Kimbangu. On fait une lecture instrumentale de @l afin de

justifier des éléments de croyance. Mais la Biblececupe plus
vraiment le premier plan, on n'en fait pas undulec critique et

objective.

Susan Asch a pris en compte cette évolution, guagdpelle dans
son livre le « courant réformiste », qui a suiMi@éllement ce que dit
le christianisme occidental, a travers sa versrotegtante représentée
par le COE.

Mais en méme temps, Susan Asch était attentivaspdtt du
mouvement qui continuait. Outre la version réforpibg avait aussi
la masse qui restait dans I'expression de la foueéau quotidien, ou,
comme on l'a déja dit, Simon Kimbangu était conrgdéomme un
messie. Susan Asch a eu la capacité de montrdelestendances du
kimbanguisme. D'aprés ses observations, le kimhamguofficiel est
ce que l'élite kimbanguiste, y compris les chefdtspls, présente au
monde comme étant le kimbanguisme officiel, le urant réformé ».
Mais il y a aussi le « kimbanguisme des kimbangsist, celui ou se
tissent les mythes.

Cette situation n’est pas unique. Que I'on songe,gxemple, a
I'Eglise anglicane avec sa «High Church» trés cpeo du
Catholicisme et sa «Low Church » beaucoup plusedament
réformée. Seulement, chez les Anglicans, le « bligtomme la
« Low » ont les deux pieds a lintérieur du Chasisme. Si I'on
voulu « réformer » c’est précisément pour étre plusieux chrétiens.
Dans le kimbanguisme, au contraire, le courant [am@ua au moins
un pied en dehors du christianisme.

Surtout a partir de la derniere décennie du XXelsjéle
discours kimbanguiste officiel se rapproche de péms plus du
discours kimbanguiste populaire en introduisantatees prises de
position qui  tendent plutdt a ['éloigner de sedgicalations
théologiques articulées sous l'influence du COE p@ut voir que les
kimbanguistes, en commencant par les chefs spgitjlesqu'aux
simples fideles, ont toujours tenu un double disgote qui fait son
ambiguité. lls savent que le discours officiel, don a parlé tout a



I'hneure, est réservé au monde extérieur, a faitendne aux Blancs
afin qu'ils comprennent que I'on est des chrétiehsimultanément,
ces mémes chefs tiennent un autre discours damsadiess restreints.
Il y a donc un discours réservé a ceux de la maigdana ya ndako
») et un discours pour les gens de l'extérieur {i«Ba libanda »).

Le passage suivant est extrait du

Tome 3 : « Le temps du Refus »






Radicalisme rural

Il nous est facile, a posteriori, de discerner dgieMinistere
Buisseret, avec sa lutte scolaire ou pour la prenf@is on avait fait
appel a I'opinion publique congolaise, lui donnaimisi conscience du
poids gu’elle représentait, ne resterait pas sanségjuences et allait
contribuer a hater les revendications d’'indépendanc

Sur le moment, toutefois, on n'‘en remarqua rien. @n
seulement, en 1955, l'accueil triomphal recu paR@E Baudouin.
Celui-ci eut avec lui une importante caravane dégb et de
journalistes et tous ne retirerent de leurs eminstavec les Congolais
aucun propos qui ressemblat a une revendicationiqua. C’était
toujours 'Empire du Silence !

Plus précisément, quand des griefs étaient formulkss
continuaient a revétir la forme caractéristiquexd®rdre Colonial »,
c'est-a-dire que I'on demandait a la colonie laaxiron de I'un ou
l'autre point de sa politique, sans la remettredBomentalement en
cause.

Cette impression est partagée par la presse étemngemme
source luxembourgeoise d’information sur le Conby,a aussi des
publications économiques, par exemple les repostada plupart en
allemand, certains en francais - de Carlo Hemm@4341988). Ce
journaliste et écrivain, qui fut secrétaire de l|adération des



industriels luxembourgeois, puis directeur de laa®Ghre de
Commerce luxembourgeoise, a fait de nombreux vayatpns la
colonie belge entre 1950 et 1960 et en a publiécdesptes rendus
dans soretzeburger Lan@t dand. ‘Echo de I'Industrie

Il va de soi qu’un journaliste économique s’effodserenseigner
ses lecteurs sur les risques que peut présentamatché et que parmi
ces risques, il y a ceux qui peuvent surgir de datique et, plus
précisément, quand il s’agissait de parler, dassatnées '50, d’'une
colonie, d’éventuels mouvements indépendantistes.

Qu’en dit Hemmer ? Ce témoin indirect, mais capdal la
présence luxembourgeoise dans la colonie belge @sister sur
I'idee de I'Afrique comme terre de contrastes, tulint une seérie
d’articles : «Kongoreise. Gletscher am Aequatdf (1956). L&, nous
sommes dans le style et la littérature...

Mais [I'économiste qu’il était s'intéressait aux gtiens
matérielles, sans négliger les aspects humairGréage a Sabena le
Congo est a moins d’'une journée de voyage de BesxdDix-sept
heures de trajet seulement séparent 'homme di@aid’un des
débouchés les plus avides du monde, le chassdarréserve de gros
gibier la plus riche, I'aventurier d’'un pays qui@nserveé inaltérées
des sources de grandes émotio#1s.

Il réfléchit au sujet de I'image de marque des @isnreuropéennes
en Afrique centrale, parfaitement conscient que plablic vise
engendre différents types de campagnes publigtaikdes journaux
spéciaux existent a l'intention de la populatiordigéne, laquelle
compte une tres forte proportion d’analphabétestiau en milieu
rural. La presse qui s’adresse a la population lolaa n’est lue que
par une minorité d’évolués indigenes. Les sallexidéma, ou des
films et des diapositives publicitaires peuvent trojetés, ne sont
pas les mémes pour les Européens et pour les mesgdes affiches
spéciales sont destinées a la masse des consonmmateigenes tres
nombreux, mais au pouvoir d’achat individuel gemémgent tres bas.

*1 « Voyage au Congo : des glaciers prés de I''Eewap. Il y a effectivement des glaciers
sur les montagnes des Virunga, trés proches dedtegr. Ces articles parrurent en 1956.

2 |es citations de textes luxembourgeois sont, a&isf contraire, extraites de WILHELM,
Frank, ®egards sur la colonisation de I'Afrique et du Corfd », Forum, Luxembourg, n°
209, juillet 2001, pp. 53-59; eRegards sur la colonisation de I'Afrique et du Cor())»,
Forum,n® 210, septembre 2001, pp. 63-68.



D’ailleurs, la publicité s’adressant au milieu ingine obéit a des
regles psychologiques patrticulieres.

Le marché africain lui inspire des idées sules exportations
luxembourgeoises vers le Congo befye publiées, cette fois, dans la
presse belge, en 1956.

Comme on le voit, il commente les attractions &tiques du
Congo et les possibilités de son marché, sans ladmoallusion a de
possibles nuées d’orage a I'horizon...

Ceux que I'on n’attendait pas...

Des orages, les météorologistes coloniaux savamenirtant
gu’ils devaient en attendre. Les progres de la ldécsation ne
pouvaient échapper a personne : l'indépendancdramhésie avait
été proclamée en aolt 45, un mois avant celle dBépublique
démocratique du Vietnam, et deux longs conflits éandevaient
s’ensuivre. Les Philippines avaient proclamé ledépendance en 46.
L’'Union indienne avait proclamé la sienne en 194¥a guerre
d’Algérie était en cours et le Ghana allait étrd@pendant en 1957. Le
Kenya était en proie & la révolte des Mau fM41952 - 1956).

On avait beau croire a «I'exception belge », on poaivait
manquer de remarquer qu’il soufflait sur les codsnun vent un peu
aigre. On en tenait d'autant plus compte que, dansontexte de
guerre froide de I'époque, croire a I'exceptiongeeét a la satisfaction
des Congolais au large sourire n’empéchait pasred’également
persuadé que tout lieu paisible devait étre undecipour la
« subversion soviétique » (nom générique pour désitput ce qui est
un tant soi peu progressiste).

43 HEMMER, Carlo, 4.es exportations luxembourgeoises vers le ConggebelAnvers, La
Métropole, 30.05.1956

44 Le mouvement militant africain Mau Mau date desées 1950 ; ce groupe rebelle agissait
au nom du peuple Kikuyu opprimé par I'empire brniigne au Kenya. En octobre 1952, aprés
une campagne de sabotages et d'assassinats indpdeseterroristes Mau Mau, la colonie
anglaise déclare un état d'urgence et organiseogégmtions militaires a l'encontre des
rebelles. Fin 1956, plus de 11 000 rebelles ontu&e au cours des combats et plus de 20 000
autres Kikuyu étaient détenus dans des campstériéor desquels des tentatives pour les
amener a adopter les vues politiques du gouverneomtrété entreprises. Cependant malgre
les actions du gouvernement, la population Kikuycoaservé ses aspirations nationalistes
confirmées par l'arrivée au pouvoir de Jomo Kemyaihcien leader du mouvement rebelle
Mau Mau en 1953.



Le regard des « coloniaux en chambre » méditantatenir du
Congo, comme celui de la Sdreté épiant les Corgyalai présent
étaient avant tout braqués sur deux cibles: leslués, leaders
potentiels ais dépourvus de troupes, et le praddtamdustriel, que
'on soupconnait d’étre sourdement travaillé par sindicalisme
(rebaptisé, bien entendu « subversion rouge). Lidene et
I'intellectuel guidant la populace urbaine, celaiaété le schéma de
multiples révolutions depuis 1789, et I'on pouvamaginer de
multiples scénarii qui appliqueraient au Congoecegtette éprouvée.

De 1956 a 1958, les événements furent a peu présrmes a
ces prévisions avec la parution des manifestéapgidrition des partis
politiques. Si quelque chose prit les autoritéor@les de court, ce
fut l'absence de mouvements que l'on aurait pu iffjeal de
« troubles ». Pas de manifestations non autoriegedégénérant en
violences, ni de gréves « sauvages ». Les raseerahts, méme
nombreux, furent éventuellement bruyants mais apiMaa tout
rompre, brailler des slogans a pleins poumons atteln a tue-téte ne
heurtait pas la légalite.

On se trouva donc pris de court quand il y eut pawpremiére
fois un mouvement de masse contre l'autorité, etgloil vint de
secteurs dont on avait escompté qu’ils seraientiniti@ément
paisibles. Il ne vint pas des évolués, ni des eusyimais de la
campagne. Et il ne prit pas la forme de I'émeutaisrbien celle de la
désobéissance civile. Cela forme une énigme que baptisée
« radicalisme rural ».

Radicalisme rural

C’est surtout a propos de la rébellion dite « mstiél», donc
d’événements ultérieurs, que I'on a vu cette exgesutilisée, entre
autres dans les travaux que leur a consacré HaNe"s. Les mots
« radicalisme rural » étant en l'occurrence déasdqde l'anglais,
«rural radicalism» il convient de donner au mot « radicalisme un
sens tres fort. Pour un Américain, unadical » est un extrémiste, un
jusqu’au-boutiste, un ultra...

Monsieur Weiss, donc, a défendu pendant quelquesean
I'hypothése d'une génération spontanée du radmoaligural en
certains points du terroir congolais, et en paligcubien sar, dans le



Kwilu, puisgu’il est parti de I'étude des mouvengiisurrectionnels
de '63-'65. Il n'y a aucune raison de s’appesaoingtemps sur cette
théorie, puisque Mr. Weiss lui-méme I'a abandonnée.

La grosse surprise est venue a cet égard des nrasakss, du
moins dans plusieurs régions du Congo. On s’atierdae que la
population de la brousse se montre beaucoup plusecaatrice que
celle des villes. On eut au contraire souvent Ectgele de villageois
s’enflammant d’emblée pour les idées les plus eesc Une masse
qui s’était sentie jusque-la entierement entrentams des Européens,
de [l'administrateur européen, de I'agronome européealu
missionnaire européen, se défoulait soudain et festait sa volonté
de changement.

Toute la controverse autour du «radicalisme rrad’est
concentrée sur le point de savoir si ce fut spanfaietait au départ la
thése de H. Weiss) ou si au contraire (comme leepdé bien sir la
Sureté coloniale) ce fut I'ceuvre de quelques «@adgitrs » venus de
I'extérieur.

La Sureté n'avait tort que dans le sens qu’elle nddna
« agitateurs » car, comme on le devine, elle aw@iu trouver de
véritables professionnels, formés et payés par Mastlais il est
exact que les villageois, largement mécontentsyree¢ un appui
extérieur (entendez : extérieur au milieu rurah @@ Congo) qui les
aida a donner forme a leur mécontentement etransformer en désir
de changement.

Mais la Sureté elle-méme avait largement contriaugela car
nous allons retrouver ici un phénoméne deja évalgus e Temps
des Héritiers» a propos du kimbanguisme, a savoir la maniéré ldon
relégation des « indésirables » allait tourner @fusion de leurs
idées. A cela s’ajoute le fait, particulierememgngiicatif pour le Bas-
Congo qu’a la fin des années '50 une crise de llemgévissait a
Léopoldville. Un certain nombre de chGmeurs, lassédecramponner
pour rester en ville dans une situation plus ouns\@récaire, ou
attrapés par l'administration et contraints de gega leur région
d’origine, vinrent aussi grossir le nombre des fenmateurs
politiques » dont les ruraux pouvaient disposer.



Il faut ajouter que si la radicalisation des canmemgdu Bas-
Congo est particulierement connue parce qu’eluangé en faveur de
I’Abako, et revétu ainsi une signification politggummeédiate, le
phénomene a été trés largement répandu dans lai€dbien au-dela
du pays Kongo.

Mais ailleurs, il a surtout revétu des formes ieliges,
exprimées par des sectes dissidentes des missimigstantes
américaines : mpadisme, kitawala, ou kimbanguisemedre qu'’il y
ait dans le kimbanguisme une composante de « psibn®
mukongo » qui a mené les kimbanguistes du Bas-Cang® tourner
aussi vers Kasa Vubu)

Dans une région du pays, en 1959, la désobéissarieea fait
son apparition. |l s’agit de la partie du Bas-Corgimée entre le
Matadi et Léopoldville, et qui était entierementdonée par I’Abako.
Dés lI'été de 1959, la population de cette régionappe dans une
large mesure a l'autorité coloniale ; elle ne rewih plus que
l'autorité de I'Abako et celle de son chef, objéairdvéritable culte,
M.Kasa-Vubu

Griefs paysans

Le secteur de I'agriculture indigéne au Congo belgdfert une
particularité intéressante : c’est, de tous ledeses €conomiques,
celui sur lequel l'action de I'Etat s’est exercés ld maniéere la plus
directe. Dans le domaine minier par exemple, I'EBtatpu exercer le
plus souvent qu’une action indirecte. S’adressamt agriculteurs
congolais, il pouvait par contre, leur donner dedres ou des
directives pressantes.

Aucune autre colonie au monde n’a subi une poktiggricole
aussi contraignante. Les deux traits les plus maigi de la politique
belge sont,

e a partir de 1917, l'introduction du systeme desturab
obligatoires, qui durera jusqu’a I'indépendance@hngo
et qui a marqué de maniere profonde les rapportie en
I'autorité coloniale et les masses rurales

* et, a partir de 1936, la création des paysanndigénes,
tendant a regrouper et a fixer les cultivateursndaiere a
accroitre leur productivité,



Nous avons vu que tout ce systeme est né de lateolbun
homme : Edmond Leplae avec quatre buts : accri@tiguantité de
produits vivriers disponibles, augmenter le revenonétaire des
paysans, absorber un surplus momentané de mairviaeumodifier
la mentalité rurale. Il aurait voulu, précisémentie la masse
paysanne jouat, au Congo, le méme role qu'en Europe masse
attachée aux valeurs traditionnelles, attachéeEglise, éprise de
stabilité et de propriété.

Aucune autre colonie n’a connu la contrainte adgiéoune telle
échelle et pendant une telle durée. Il faut le te&p@our montrer
combien a la longue une réaction de rejet et desrefavérerait
inévitable.

Ce qui parait hors de doute c’est que, sur le ptarchologique,
le systeme, apres avoir été longtemps un facteardd et de
discipline, a finalement contribué a I'explosionvatutionnaire du
Congo. Du point de vue politique, au moment oupiasgis politiques
firent leur apparition au Congo, les autorités enirque les masses
rurales se montreraient sages et conservatricegphrition de ces
paysans conservateurs était méme l'un de leursctifigjeCe fut le
phénoméne totalement inattendu du radicalisme,rgtaldomina les
derniers mois du régime belge au Congo. La cor&aaygricole
apparut vraiment aux yeux des Congolais comme rasément.

Il y avait de quoi ! La mémoire populaire regorgeks mauvais
souvenirs.

En 1931, des opposants au systeme des culturegawmiles
détruisirent les cultures de coton dans la régierNdengese et, la
méme année, la révolte des Pende du Kwango se gaidalus d'un
demi-millier de morts parmi les révoltés contre leethodes de
recrutement musclées et les rémunérations misérdekeHuileries du
Congo belge.

En 1932, (année qui voit aussi la création d'unviser de
Renseignements, avec une antenne dans chaque gaplanrévolte
des producteurs de vin de palme dans le Kwilu égstimée (plus de
400 victimes indigenes).

Au cours de la deuxieme guerre mondiale, I'eff@tglierre fut
particulierement dur pour les paysans. Les cultal#igatoires furent
étendues au maximum. La superficie obligatoire o#rt passa de



70.000ha en 1933 a 375.000ha en 1944. Entre 193M4R, les
superficies obligatoires de palmiers augmentaieat X8.000 a
35.000ha, celles de riz de 50.000 a 132.000 eexe&le manioc de
157.000 & 340.008. On vit réapparaitre la culture et la récolte du
caoutchouc, y compris dans I'Equateur ou le « cdumutc rouge »
avait laissé des souvenirs cauchemardesques.

Dans le Kwilu, les coupeurs de fruits étaient aidigle livrer
une certaine quantité de noix de palme aux socibt&sat, qui fixait
d'autorité les prix a un niveau ridiculement bas;oadait aussi un
monopole d'achat et de traitement de noix de padone grandes
sociétés comme Lever et la Compagnie du Kasai. Hre,oles
cultures obligatoires au Kwilu/Kwango concernaiémtmanioc, le
mais et le millet, nécessaires pour nourrir lesvaitkeurs des
palmeraies et des huileries.

En 1946, dans son célebre discours d’adieu, PRyekmans
disait :

« Nous sommes dans une impasse . a coOté d’entreprises
européennes prosperes, I'économie indigéne védés. indigénes
des villages n'ont pas de superflu; leur niveauvdoeest si bas qu'il
doit étre considéré non seulement comme incompitessiais comme
inférieur au minimum vital. La masse est mal logéa] vétue, mal
nourrie, illettrée, vouée aux maladies et a la mprécoce. Toute
notre économie agricole est a régénérer suivanplam rationnel si
nous voulons laisser apres nous autre chose quaserd.

Durant la seule année 1952, 20.000 condamnatiomg so
prononcées par les tribunaux congolais pour deaadtbns rangees
sous la rubrique <ultures éducatives et travaux dans l'intérét des
communautés

Les « travaux dans l'intérét des communautées erdtai'ailleurs
plutdt des « travaux dans l'intérét de la colonit dlésignaient toutes
sortes de prestations, pour I'entretien des roules ponts, le portage,
le pagayage, enfin : la corvée sous toutes ses®rui venait encore
S'ajouter au reste.

On admettra que le sentiment de « ras-le-bol » dng@ rural
était largement justifié. Il n’attendait qu'une asmn de s’exprimer.

S F. BEZY, etc..., 1981, p. 36



Les sectes américaines et leur étrange descendance
congolaise

A la fin des années 40, les missions americairvesna connu
une phase d’intense ferveur patriotique et antimale, qui s’était
exprimée notamment a la conférence d'Otterbein @uiselle de
Léopoldville.

Ensuite, elles avaient esquissé une courbe reaframi des
signaux recus de Washington, tel que le déplacemeat
'ambassadeur Buell ont pu jouer un role. Les @mgts américains
avaient décidé de ménager les puissances colonipleétaient aussi
leurs puissances alliées en Europe, et s'étaiegsémaussi de ce que
I’Afriqgue n’avait pas encore eu le temps de se farome bourgeoisie
locale sur laquelle asseoir un capitalisme « nation Le Pasteur
Emery Ross avait alors été a Bruxelles mettre aat,pavec les
dirigeants belges et sur base de concessionsagqogs, une politique
que l'on pourrait appeler «de juste milieu». Lédissions
protestantes ameéricaines se montrerent désormaigemes et
modérées sur le plan politique.

Cela correspondait au voeeu du colonisateur, mas @&plut a
leurs adeptes, qui étaient attirés, précisément,|gdait que les
protestants étaient « chrétiens mais pas belges ».

La politique du «juste milieu» réduisit I'influenakes missions
ameéricaines. Au cours des années cinquante, lesomssaméricaines
connaissent une normalisation de leur positionawss des autorités
coloniales. Elles sont progressivement mieux aéssptet voient
s’atténuer leur caractere subversif Paradoxalemsgtte évolution
coincidera avec un affaiblissement progressif depesition jusqu’au
début des années soixante.

Du temps des difficultés, les missions pouvaienpaagitre
comme un refuge politique. En étant acceptées esaralutorités
locales, elles cessent d’étre un lieu de contestati perdent ainsi leur
influence sur la population africaine. Cette éviolutdes missions est
a l'image de la diplomatie américaine en Afriqueir@o Celle-ci
adopte une « politigue du milieu » qui ne veut phsisir entre le
soutien aux puissances coloniales - qui sont $éesl et le soutien



aux mouvements d’émancipation. C’est ce dilemme aqunduit le
gouvernement américain a tenir une position modéyée va
finalement conduire de nombreux nationalistes ainE a se
rapprocher de 'URSS.

De méme, sur le plan religieux, certains Africaidegus par
I'attitude modérée des missions, rejoignent lesgsandes sectes.
Celles-ci sont, pour la plupart, issues du monaxegtant américain.
Elles en sont comme le prolongement radicalisé.r Fesi autorités
coloniales et catholiques, 'émergence de secteafegue noire est
de la responsabilité du protestantisme qui abusdraiprincipe du
libre examen. Certains vont méme jusqu’'a penser dge
missionnaires ameéricains soutiennent les sectasicpateligieuses.
« Il nous semble que dans les régions ou ces seé@sient leurs
activités, il ne serait pas sans intérét de suidieéne facon discréte
I'action des missions protestantes locales peut-on lire dans un
rapport de I'administration de la sdreté belge @571°

Ces interprétations (du moins dans la mesure @8 slipposent
chez les missionnaires uwelonté ou unebonne volonténvers les
sectes) semblent tout a fait injustifiées car lassions protestantes
sont les premieres a patir du phénomeéne en voyatit pn nombre
croissant de leurs membres. Les societés amérgcdmanissions ne
s’y trompent d’ailleurs pas: elles se montrent g@&geres a I'égard des
sectes gu’elles jugent subversives. Les Adventidteseptieme jour,
par exemple, ne sont pas invités a la conférencesiomnaire
protestante du centre- ouest africain.

C’est donc bien au détriment du protestantismeietfet du fait
méme de sa modération a I'égard des autorités,nuprgent les
sectes. Dés 1946, les témoins de Jéhovah, lesdaestbanguistes et
I'Eglise des Noirs sont d’ailleurs nettement condampar le conseil
protestant du Congo.

De nombreux Africains, décus par les missions,igagnt les
sectes Le kimbanguisme et la Mission des Noirssecnygar M’'Padi
Simon, connaissent une audience croissante aumgsAfticains.

6 AMAE-Bruxelles, Al (4746), Adventistes du 7éme jjalans le Bas Congo. 13 09 1957



Nous avons déja parlé longuement du kimbanguismaoas n'y
reviendrons pas.

Dans les textes de M'Padi Simon, on trouve lidéguq
royaume des Noirs sera bientdt fondé grace a l'didegouverneur
général des Américain®. Les Américains seraient des « Noirs
blanchis » tandis que les Noirs du Congo n’aurgoast encore eu le
temps de se blanchir. Les Américains sont lesd$rdes Africains. Sur
I'étendard de M’Padi Simon, on peut lire cette m®mn, écrite en
Kikongo : « Mission amerika nzila ya m’pulusu ja Jesus Kristo
Kimbango Simom (« Mission américaine, chemin du sauveur, de
Jésus-Christ, Simon Kimbangu »). Les autoritésdmekurveillent de
tres pres ce mouvement, ainsi que ses possibles dieec le-ather
Divine*’, secte noire américaine qui a pour leitmotiv leuea la terre
d’Afrique.

La secte la plus puissante en Afrigue francophoaster
cependant la Watch Tower (la Tour de Garde), cqgorasiege a New
York. Les fideles - dits témoins de Jéhovah - sorganisés en
« compagnies » qui se réunissent dans les «sallesydume ». lls
développent leur action en AEF, propagent les idéggolonialistes

" Father Divine(Pére divin en anglais), né vers 1880 — mort lsdftembre 1965), était un
leader spirituel afro-américain entre 1907 et 1965appelait lui-méme Reverend General
Jealous Divie et était connu comme « le Messager » (en angthies Messenggmou encore
sous le nom de George Baker. Il fonda le mouvenme@tnational missionnaire pour la paix
(International Peace Mission movemgeet formula une doctrine religieuse qui connupties

en plus de succes chez les noirs américains conans d'autres groupes de la société
américaine. Il agit en faveur de la cause afro-aaigre, milita pour la disparition de la
ségrégation raciale aux Etats-Unis et prona leureta Afrique. On sait peu de choses de son
enfance et de ses débuts et les journaux des ahB8e@gprétendaient que son vrai nom était
George Baker. Au tout début du XXe siecle, il til@acomme jardinier a Baltimore. A
l'occasion d'un séjour en Californie, en 1906ytidéduit par les theses de Charles Fillmore. |l
fréquenta I'église baptiste et se lia avec Samumtidet précha avec lui a Baltimore, puis
dans le Sud (1912-1914). Il s'installa ensuite @oBlyn (1914) avec quelques fideles, puis a
Sayville (Long Island) en 1919. Il prononc¢a de noeol discours dans la ville de New York,
notamment a Harlem dans le Rockland Palace, uremrgasino. Dans les années 1930, il
s'installa a Harlem. Les membres de son mouvenuhterent des hotels dans la ville pour
en faire des Paradis ou les plus démunis pouvaesidger et chercher un travail, pendant la
Grande Dépression. Apres les émeutes de 1935, levament devient de plus en plus
politique. Il s'oppose de plus en plus a la sédgr@gaaciale. En 1940, il organise une pétition
en faveur d'une loi anti-lynchage qui recueille ZBID signatures. En 1942, Father Divine
s'installe a Philadelphie ou il restera jusqu'ansat. En 1951, il réclame que des réparations
soient payées aux descendants d'esclaves



du juge Rutherford par I'intermédiaire de sa reltaeTour de garde.
Le chef de la sOreté en AEF regrette de ne pasqgiorgprimer ces
mouvements qui pétrissent les cervelles africaines d’idéologies
étrangeéres et sapent les fondements de I'Unior;aime»*®

Les témoins de Jéhovah, en 1955, attirent I'atvendie la sGreté
du Dahomey, en raison de l'introduction sur ceit@re de nombreux
tracts et livres. Ces envois sont de provenanceieauige. En fait, on
découvre qu’il y a a Porto-Novo une filiale de éct®, connue sous le
nom d’« Association internationale des étudiants de la 8ibl et
dirigée par un Africain, David Godonou Dossoul.

Mais c’est au Congo belge que la secte - connug lgonom de
Kitawala™ - connait sa plus forte extension. Selon les &&or
coloniales, ce mouvement part de New York et sttepar
I'intermédiaire de succursales, jusqu’au dernidlage indigene. Les
régions d’Elisabethville dépendent de I'agence deadibr, laquelle
releve de Cape Town qui communique directement Biese York.

En fait, la Sdreté cédait une fois de plus a soseskion
d’expliquer tout trouble ou désordre non par l'exice d'une
insatisfaction plus ou moins fondée des indigémaajs par une
influence extérieure venue de lacenspiration internationale
organisée contre le Conge

Loin d’étre un mouvement discipliné et organis&i@wala est
multiforme. 1l est en outre spécifiquement africainn’a que trés peu
de liens directs avec le siege américain. Les ehmgs du Watch
Tower se désolidarisent d’ailleurs tres fréquemmaes positions
politiques du Kitawala. Les Kitawalistes annoncquotun jour, «au
son de la cloche, il y aura ralliement des memlihedVatch Tower et
gue cela sera le commencement de la ruine des 8tanc

Le mouvement prend dans les années cinquante up&ewm
véritablement impressionnante; il touche des mndlide Congolais ;

“8 AMFOM, Le commissaire de police, chef de la S(getonsieur le Directeur de la Sireté
d’AEF, Brazzaville

49 adaptation bantoue de Watch Tower, mais qui péte jeu de mot avec « kutawala » :
dominer. Une des raisons du succés du Watch Towerent de son adaptation a la réalité
africaine, en particulier de l'usage qu'elle fa#sdlangues vernaculaires : publications de
journaux en langue kikongo, etc.



les compagnies se multiplient dans tout le temstodans certaines
régions, c’est plus de la moitié de la populatianagt concernée

En 1949, dans le territoire de Ponthiervillesid’on excepte les
Nituku jusqu’ici indemnes, toute la population @writoire adhére ou
a adhéré peu ou prou au Kitawadba Or, le territoire concerné compte
81.568 personned!

Le succes considérable du mouvement vient de dergpond
bien plus a des attentes politiques qu’'a des atespirituelles.

Dans le territoire d’lsangi, I'administration teariale découvre
en janvier 1953 une compagnie prénantle« renversement de
I'autorité actuelle pour la mettre aux mains desro.

Dans la Province Orientale, une des plus touchéss I@
phénomene, les sabotages et les meurtres se meultipdn rapport de
1956 insiste sur le fait que dekéments extrémistes se servent des
cellules du Kitawala pour créer le nationalismeiefin parmi les
populations congolaises, occasionner des troubtasas et semer du
désordre dans les territoires d'outremer. En effet, derriere de
nombreuses révoltes, greves ou émeutes natiosalistécédant
I'indépendance, se trouve la marquekdiawala.

La nécessité de lutter contre ce mouvement polretigieux
apparait donc tres tét aux autorités belges. Daagptemiere période,
le mot d’ordre est la répression. On pratique lagation. Ceux qui
sont considérés comme les meneurs de I'organisation retirés de
leur région d’origine et exilés dans des lieux Isusbnt surveillés. Et
I'on obtient bien sdr le phénoméne que I'on a d®j&e produire avec
le kimbanguisme ! Loin de freiner I'évolution du mwement, ce
procédé contribue a son extension géographiquerdgiens calmes
deviennent des lieux d’accueil pour ces chefs natistes.

Dans une deuxiéme période, il est question d’emcadk
phénomene et d’en limiter le caractére subversiKitawala est en
effet devenu trop puissant pour étre extirpé. Wné@rance officieuse
est pratiguée. On examine le recours a des Eurspéefges
appartenant aux témoins de Jéhovah. Quand on esgipids de
I'Eglise catholique en Belgique, il faut vraimeniegle phénoméne
soit considérable pour que de telles mesures semgagees

0 AMAE-Bruxelles, AFI / 1-6-1956. Dossier sur le Kitala au Congo belge.



L’expérience consiste a autoriser quelques menibedgpes des
témoins de Jéhovah a se rendre au Katanga, a entresntact avec
les dirigeants et les adeptes Kitawala et a «voir s’il y a moyen de
les reprendre religieusement en mains, comme cél# aéalisé avec
succes en Rhodésie et au Nyasatand

Il s’agit donc d’accepter le mouvement religieuwxupen limiter
le caractére de subversion politiqgue. Ainsi, de b@muses sectes
issues du protestantisme américain deviennentaatsple ralliement
pour les nationalistes africains. L'acte religiesx change alors en
action militante. A [l'occasion des enterremerfstawala, par
exemple, on fait entrer symboliqguement les mortssda terre des
Américains, terre de liberté Ces enterrements sont fréquemment
suivis de grandes manifestations réprimées parmitaidtration
territoriale. A la mi-décembre 1955, dix-huit membrduKitawala
sont condamnés suite a un enterrement dans |élateya.

Toutes ces sectes accueillent les décus du mouvemen
missionnaire protestant officiel, que leur attitumeciliante vis-a-vis
des autorités coloniales prive du role politiquélggemblait pouvoir
tenir au sortir de la guerre. Le succés des ssetedt le résultat d'une
demande non satisfaite par les missions, a moing @ faille
considérer ces deux formes de protestantisme e lafficielle, I'autre
plus radicale - comme plus complémentaires quelwrosiates.

Le kimbanguisme, leKitawala se nourrissent du travalil
préparatoire opéré par les missions officielles. s Lehefs
charismatiques de ces sectes, qui cristallisenmndeivement pour
I'indépendance, ont quasiment tous été formésgsaniissions. Ils en
ont rejeté la modération politigue mais ils s’inept de leur
idéologie, foncierement hostile a I'oppression ocddée.

'y a donc une influence réelle des missions Etatges
ameéricaines dans I'émergence du sentiment nati@mapoussant a la
formation d’'un clergé indigene, elles participentla prise de
conscience de la part du peuple africain de saturité religieuse et
politique »**.

>L Attribuer la terre aux Américains est une mant€en retirer la propriété aux Belges
2 MERLE (Marcel), «Les Eglises chrétiennes et laoitgtisation », Cahiers de la Fondation
nationale des sciences politiques, n° 151, p. 27.



Le réle des missions aupres de l'opinion publigeedoit pas
non plus étre négligé. Neuf Américains sur dix drigie noire sont
des missionnaires: ils ont un réle essentiel darc®mpréhension que
leurs compatriotes ont de la colonisation. Enfinne faudrait pas
oublier l'influence des missions sur la politiguaérieure des Etats-
Unis. En février 1960, la conférence de I'Eglisegtytérienne unie
demande au gouvernement américain gqu’il se pronahameement
pour I'égalité raciale et 'autodétermination desiples d’Afriqué®

On peut affirmer que les religions américainessans large -
sous la forme classiqgue des missions ou dans |elongement
sectaire - ont joué un roéle déterminant dans I'gmece du sentiment
national africain et dans [lindépendance de [I'Afieg noire
francophone, notamment congolaise..

Kongo, Bas-Congo et ABAKO

Dans le Bas-Congo, plus précisément entre Matadi
Léopoldville, les choses prirent un tour particuli€eci doit étre dd
au caractere particulier de cette région, trés &gec la capitale
puisqu’elle est traversée par le chemin de fergiie Léopoldville au
port de mer, que beaucoup de citadins en sontnairgis, que cette
région en assure une partie du ravitaillement. @staaussi di sans
conteste a une mentalité particuliere aux membee&thnie Kongo,
qui avait trouvé dans I’Abako son expression poplid.

Les Kongo, avaient eu autrefois un état qui s’éénsur une
partie de '’Angola, des deux actuels Congo (Brdlmet Kinshasa) et
I'enclave de Cabinda, et atteignait, a I'extrémednales régions qui
font aujourd’hui partie du Gabon. Situés présl'dmbouchure du
fleuve, ils furent les premiers a recevoir la «teis> des Européens.
En 1482, Diego Céo, navigateur portugais, décolemebouchure du
Congo. Il fera deux autres voyages en 1485 et 1B871.491, arrivent
les premiers missionnaires (Capucins).

Les Portugais décrivent un royaume qui ne leursalaiment pas
semblé « inférieur » ou « sauvage ». Ce qui lesn&teerait méme de
nature a les faire passer, eux, pour des attaalasi trouvent-ils
étonnant que les fonctions de Chef ou de Magigitassent étre

>3 MC KAY (Vernon), Africa in World Politics, New Y, Harper and Row, 1963, p. 254.



occupées par... des femmes. Les Kongo avaient &édér
progressivement divers clans et groupes, dontinsrtgtaient arrivés
avant eu . De ce fait, lors de I'élection du Marongo (Roi), le
représentant du clan Nsaku, le Mani Kubunga, depaolkun droit de
veto parce que son clan, le plus ancien occupaatt donc des liens
sacrés avec la terre. La fonction de roi était télec parmi les
hommes qui descendaient, en lignée maternelleprnidateur Nyimi a
Lukeni.

Durant deux cent ans environ, les relations Kongudtigal, qui
avaient tres bien commencé, sur un pied d'égaitépoint qu'on
pouvait presque parler de « coopération », vordéggader, surtout
parce que les Portugas® montrerent de plus en plus exigeants en
matiere de fourniture d'esclaves. Cette dégradatimutit en 1665 a
la bataille d'Ambwila, perdue par les Kongo quitémvant, perdirent
toute autonomie face a I'empire colonial portugais.

Il est remarquable que, presqu'aussitot que la futtperdue sur
le plan matériel, on la vit reprendre sur le plairisel. En effet, des
le XVIII° siécle, apparait une forme de « résiseaneligieuse » avec
Donha Beatriz (Kimpa Vita), qui se dit inspirée @t Antoine et
préche un christianisme noir. La parenté de sa d#maavec elle de
Simon Kimbangu est tellement évidente qu’il n'eat hesoin de la
commenter !

Il en est resté une conscience de groupe, parirterttes
ambivalente, car les Kongo puisent leur fiertér@'€Kongo a la fois a
des souvenir de gloire passée et de résistanc&langs mais aussi
dans le fait d’avoir été colonisés, christianiséslonc « civilisés »
avant les autres peuples du Congo.

L’Alliance des Bakongo, en abrége ABAKO avait &éadee en
1940, époque ou la seule forme d'association aderipour les
indigénes était de se grouper par ethnies, pantatiactuel Kongo
nommeé Nzeza Nlandu. Il se définaissait alors comm@uvement
ethnique et culturel destiné a unifier, conserverperfectionner la
langue ki-konge.Son but était culturel : perpétuer et enseigaer |
langue et la culture kongdout comme les PP. Hulstaert et Boelaert
en pays Mongo ou le P. Tempels chez les Luba, @msg& eurent



« Ieursﬁ missionnaire africaniste, en la personn@duite Joseph Van
Wing.

Joseph Kasa-Vubu adhere a I’Abako en 1951, fainhtgliiait pas
de soi car, étant moniteur scolaire, il avait e deots avec la
direction missionnaire parce qu’il enseignait eanfrais et non en
kikongo. Cependant, il est élu a la présidenceAlgako le 21 mars
1954 et a certainement eu une grande influencel%6 sur la
rédaction du « Manifeste » et sa revendication dd&pendance
immédiate. Sa popularité est encore accrue pactaine électorale de
1957 ou il est élu bourgmestre de Dendale.

On a attribué, tant a '’Abako dans son ensembla a'sa-Vubu
lui-méme, des vues particularistes, tribalistesnogpdiobes et la
volonté de créer un état indépendant appartenansewls Bakongo.
Tout cela s’est passé dans un contexte de congmégfirénée entre
partis politiques, contexte dans lequel, au Colggehémence est de
regle, I'exagération courante et l'usage de la roalie, jamais
totalement exclu. Joseph Kasa-Vubu, quant a luwststoujours
défendu d’avoir voulu autre chose qu’'un état déediné. Mais
d’autre part, il faut bien tenir compte aussi dedatative d’obtenir
I'appui des Etats-Unis en faveur d’'un projet de i#jgue du Kongo
Central®.

Cela semble bien avoir existé, au moins a I'étapuabget, mais
en janvier 1959, c'est-a-dire dans une période iggop tous les
affolements...

> VAN WING Joseph (s.j.). Missionnaire et Africargist

Né en 1884a Herk-de-Stad (Limbourg), il entre deezlésuites et arrive en 1911 a la mission
de Kisantu. Il y travaille jusqu'en 1945.

Il publie en en 1921 le Tome | de deides BakongoHistoire et sociologige Le Tome Il
(Religion et Magigparut en 1938. En 1928 # plus ancien dictionnaire bantu

Il devint en 1946 membre du Conseil Colonial a Riles tout en continuant a séjourner
chaque année un long moment au Congo. En outse, nhit alors a publier régulierement a
I'ARSOM des rapports sur la situation politiquepr@mique et sociale, comme .

"La situation actuelle des populations congolaiqd946)

"Quelques aspects de I'état social des populatiotigenes du Congq1947)

"Quelques aspects de la questions sociale du Co{i§d8)

"Notes sur quelques problemes congdlél950)

"Le Congo déraille(1951) 'Impressions du Con§@1955).

Il constate tres to6t, de maniére empirique et sagebde constatations personnelles, le
phénomene d'échange inégal comme cause de l'afgsmment des populations africaines.
En 1956 il écrivait quel"®mancipation compléte du Congo est inéluctalilegea bref déldi

> Les particularistes Kongo affectionnent cette #pfien parce que ce que I'on appelle en

RDC le « Bas-Congo » correspond effectivementpatéie centrale de I'ancien état kongo.



Il se pourrait trés bien que les deux tendance# amexisté, et
cela cadrerait méme plutdét bien avec I'histoirel’dbéako. Car avec
son passé culturel linguistique et identitairegtait mieux placé que
bien d’autres pour que s’établisse en son seiretedntre les évolués
et la masse de la populattBnUn lien ne signifie pourtant pas une
totale unité de vues !

De facon abstraite, on pouvait se poser la questienla
survivance du Congo apres le départ des Belgesgpeile pays était
une création artificielle de la Conférence de Beeti du colonisateur.
Ce sera le raisonnement katangais : puisque legeBeh’ont pas
trouvé le Congo, mais bien I'empire kongo, I'empltdba, lunda,
kuba, etc..., les Belges partis, chacun doit repdetison coté... Sans
aller jusque la, et tout en admettant la nécedsitéunité économique,
Iutilité¢ d’'un réseau de transports natiotlalil n'était nullement
absurde de songer a l'une ou l'autre forme de déméesation. Le
centralisme de la colonie découlait de la Chartercale qui avait
imposé le « Tout a Bruxelles ». Rien n’obligeaitagd on mettrait au
feu la Charte comme la colonie, de le remplacexpBout a Leo ».

L’expansion trés rapide des centres urbains, surapues la
Seconde guerre mondiale, avait provoqué une irtiégraociale de
plus en plus marquée des diverses populations. gkasdes cités
étaient toutes polyglottes, et I'on croyait quexpérience de la ville
faisait d'un homme un homme moderne délivré de @EguUgés
ethniques. Mais il fallait étre citadin pour semtr genre de chose.

Pour les villageois, le Congo et les autres eth(nes pas les
voisins immeédiats, bien sir, mais celles qui étagetiautre bout du
Congo) étaient quelque chose d’assez lointain gireeque irréel. Le
Congo, de toute facon, résultait de la volonté Belges, et ceux-ci
allaient partir. Tout le monde le disait : Kasa Mules kimbanguistes,

*% van Bilsen raconte que, ayant dii se faire remleoudss frais exposés pour compte de
I’Abako, il avait recu une masse de petites couptires usageées, sales et chiffonnées, parce
ue les caisses de I’Abako contenaient réellenesntdtisations de petites gens.
>’ || acheminait les produits du pays vers le seirtpde sortie, Matadi. (Le blé du Kasai et le
riz du Maniema nourrissaient les centres urbain$Sdd-Katanga, dont les exportations de
cuivre remplissaient les coffres de I'Etat de desigtrangeres et du produit des taxes. On
expédiait une partie des produits miniers du Katapgr ce qu’'on appelait la « voie
nationale », alors que le trajet direct par raia&ers ’Angola coltait moins cher et était plus
court. La ligne du B.C.K., traversant le KatangdesKasai, qui restait rentable grace au
transport des minerais, amenait dans les régiodletraversait un développement agricole
considérable...)



les missionnaires ameéricains... Et la colonie avaie@é dans leur
région tout un trafic dont ils ne tiraient pas glarose, des cultures
obligatoires qui nourrissaient Léopoldville mais leer rapportaient
rien et un tas d’autres nuisances. Finalemengde du Congo , on
s’en passerait fort bien et les Kongo tireraiemissgoute mieux profit
de leur position et de leur sol s’ils les contrétdi eux-
mémes..Comme on le voit, entre les deux pointsude iVy a a la fois
des convergences et des distorsions...

Evidemment, personne ne pouvait encore prévoir tquee la
machine se gripperait aussitét aprés lindépendaridais les
désordres rendirent alors toute sa force au slagarmcun chez soi »
et I'on vit 'echeveau des populations se démdalaxemple le plus
spectaculaire fut le retour des Luba du Kasai lerslieu d’origine;
au moins 250.000 personnes furent obligées dedfairtres régions
de I'ancienne province du Kasai. Le camp de retugtéabli par 'Onu
a Elisabethville en septembre 1961 recut 70.008gmeres, dont une
grande partie était des Luba du Kasai, qui furémrsaapatriés dans
leur pays d’origine en mai 1962. Un peu partouteptirlieu des
mouvements de populations similaires, quoique monp®rtants. Les
emplois de fonctionnaires provinciaux furent pres@xclusivement
réserveés aux gens de la province.

La fragmentation provinciale de 1962 produisit @& $our une
nouvelle ronde ethnique. Les Kwilois et les Kongoedt quitter le
Kwango. Beaucoup de Kusu quitterent Bukavu pouMadmiema. Les
Azande de Stanleyville rentrérent a Paulis tandis lgs Ngombe de
Coquilhatville se retiraient a Lisala. La provinkengo, le Kongo
Central, déclara que ses écoles ne seraient oswartaux enfants de
la province. Bien que I'on manque de données @&mffy on peut
conclure de tout ceci que les liens qui s’étaient g peu formés entre
tribus grace a lintroduction des formes modernes la vie en
commun, se sont relachés, du moins temporairement.

Enfin, derniére particularité : les Kongo sont noeux a
Léopoldville.

Certes, dans cette ville, parler des « Bakongo » des
« Bangala » était avant tout une distinction lisgjgue. Parmi les
« Bakongo », au sens de « kongophones » il y avsisi, a coté des
membres de I'ethnie Kongo, des gens du Kwango olwidilu. Mais



les Bangala, c'est-a-dire tous les gens qui étaemis du Nord par le
fleuve et parlaient lingala, c’était un véritabl@atchwork » ethnique.
Les Bakongo de Léopoldville avaient donc une plande cohérence
ethnique et sociale, qui se traduisit par une pjsde cohérence
politique, laquelle joua en faveur de I'Abako. Cd@autant plus que
les élections de 1957 étaient des élections locadesque la

distribution des populations dans les cités indégetenait compte de
I'origine ethnique.

Les autorités procedaient a leur remplissage, etenant pas
compte des liaisons entre le lieu d'habitat etiéal Ide travail.
L'emplacement de la parcelle était déterminé pmaiglhe ethnique,
critéere principal de regroupement des travailleUns.parti a clientele
ethnique n’avait donc aucune peine a se faire, dsnguartiers hantés
par son ethnie, une confortable majorité !

Les éléments explosifs, a Leéopoldville étaient mplds :
raciaux, économiques, politiques. Les Africainsceéte grande ville
ressentaient de plus en plus de meépris que nomieragpéens
continuaient a leur manifester, les humiliation§lgsubissaient dans
la vie courante. La disparité des rémunérationseddbirs et Blancs,
le contraste entre la ville européenne et la cithgene étaient pour
eux autant de raison d’amertume. A cela s’ajouwihombre de
chdémeur toujours croissant a Léopoldville.

Depuis 1957, la capitale du Congo connaissait uoee f
récession économique. A la fin de 1956 un hommeisgt était sans
travail ; vers la fin de 1958, un homme sur quatat sans emploi.
Non seulement, aucune indemnité n’était verseecadxneurs, mais
de plus, au moins a terme, ils risquaient I'expuisen direction de
leur territoire d’origine.

L’explosion se produisit le 4 janvier 1959, et karité coloniale
considéra ’Abako comme ayant provoqué ces troulblies en cause,
les Kongo répliquerent par la désobéissance cidiela provoqua
chez les Belges une accélération du processus gegedent déja
décidé et entamé. Accélération qui n'est pas é&ang |'état
d’'impréparation dans lequel le Congo se trouve@0l@iin.



